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EM NOME DA ESCUTA E DO CUIDADO

EDITORIAL

O cuidado é a forma mais
concreta do amor.
(Papa Francisco)

Oitavo volume. Primeiro nimero de 2025. A Revista llluminare
chega a mais uma edicdo, reafirmando sua vocacdo como espaco de
reflexdo comprometida com a fé cristd, o pensamento filoséfico e a
sensibilidade diante dos grandes desafios do mundo contempordneo.
Em tempos marcados por polarizacdes, exclusdes e prdticas que
atentam contra a dignidade humana, esta edicdo se propde a cultivar
a escuta, promover o cuidado e apontar, pelas vias teoldgica e
filosofica, possibilidades de esperanca.

Neste nUmero, apresentamos dois artigos que, embora disfintos
em temdtica e abordagem, se encontram no desejo comum de iluminar
realidades urgentes com o olhar do Evangelho e da razdo crifica.

No artigo “Teologia da saude e cuidado: uma resposta de amor”,
os autores Elismar Alves dos Santos e Manoel de Souza Santana
exploram a teologia da saude como campo fértil para uma
compreensdo integral da pessoa humana. Em especial, tratam da
importdncia do cuidado no contexto da terminalidade da vida,
propondo um olhar que ultrapassa os limites da medicina curativa e
reconhece o sofrimento como espaco de encontro, presenca e
ressignificacdo. A partir do exemplo de Cristo e da tradicdo biblica, o
cuidado é apresentado ndo apenas como atitude ética, mas como
vocacdo crista.

J& em “Andlise socioteoldgica da realidade carceraria e a
criminalizacdo da pobreza no Estado do Ceard”, Israel Alison Regis e
Silva desenvolve uma andlise profunda e corajosa da situacdo das
prisdes brasileiras, com foco nas condicdes desumanas enfrentadas por
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pessoas pobres e marginalizadas. O autor articula dados empiricos,
critica social e reflexdo teolégica para denunciar o encarceramento
em massa como projeto de controle e exterminio dos pobres. O arfigo
propoe uma teologia da libertacdo que reconhece os encarcerados
como “sinal dos tempos” e convoca a comunidade cristd a uma
resposta comprometida com a justica e a dignidade.

Ambos os textos refletem, cada um a seu modo, o que poderiamos
chamar de uma “teologia encarnada”, atenta ao sofrimento humano
e disposta a responder com amor, presenca € acdo transformadora.
Eles expressam o que esta revista busca cultivar: um pensamento que
nasce do chdo da vida, se ilumina pela fé, e retforna ao mundo como
fermento de cuidado e esperanca.

Na sequéncia, o artigo “A Historia da Igreja Catdlica: da
Antiguidade a Idade Média”, de Sérgio Paulo Muniz Costa, oferece um
panorama histérico que percorre as raizes do cristianismo desde seu
nascimento no mundo antigo até sua consolidacdo na Alta Idade
Média. O autor articula elementos das tradicdes hebraica, grega e
romana com o desenvolvimento teoldgico e instifucional da Igreja,
abordando temas como o papel dos Padres da Igreja, as heresias, a
formacdo do cdnon biblico e a contribuicdo do monaquismo. Trata-se
de uma reflexdo solida e acessivel que convida o leitor a compreender
a complexa teia histérica, cultural e espiritual que moldou a identidade
cristd no Ocidente.

Complementando a edicdo, a secdo Primeiros Escritos traz duas
contribuicdes. No texto “O magico mundo da imaginacdo infantil”,
Michel Lopes da Silva propde uma reflexdo filosoéfica e antropoldgica
sobre o ato de brincar, compreendido como dimensdo constitutiva da
existéncia humana. Sobretudo a partir da leitura de Walter Benjamin,
argumenta que o brincar ndo € mera atividade infantil ou escapista,
mas um exercicio de liberdade, criatividade e resisténcia diante das
opressdes do mundo adulto. O brincar, assim, se revela como expressqo
da esperanca e da capacidade humana de criar sentidos mesmo em
contextos adversos.

Em “A intercomunicacdo entre fé e razdo”, Jhonata Leandro
Lopes propde uma andlise teoldgica inspirada na enciclica Fides et
Ratio, de Jodo Paulo I, com o intuito de demonstrar que fé e razdo,
longe de se oporem, se complementam e se enriquecem mutuamente.
O autor defende que ambas constituem vias legitimas para o
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conhecimento da verdade e da transcendéncia, sendo fundamentais
para arealizacdo plena do ser humano. Em linguagem clara e reflexiva,
o texto convida o leitor a redescobrir o valor do didlogo entre teologia
e filosofia na busca por um sentido Ultimo para a existéncia.

Agradecemos aos autores por suas contribuicdes densas e
necessarias, ao conselho editorial e aos pareceristas pela seriedade e
dedicacdo, e a vocé, leitor e leitora, por acompanhar e fortalecer esta
caminhada editorial.

Que esta edicdo inspire novos olhares, desperte o compromisso
com os que sofrem e fortaleca, em todos ndés, a certeza de que fé e
razdo, quando bem cultivadas, sdo caminhos que conduzem ao
cuidado com a vida e d construcdo do Reino de Deus.

Boa leitural E que a festa seja plenal

O Editor.
02 de julho de 2025,
Festa da Visitacdo de Nossa Senhora.
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TEOLOGIA DA SAUDE E CUIDADO:
UMA RESPOSTA DE AMOR

THEOLOGY OF HEALTH AND CARE:
A RESPONSE OF LOVE

Elismar Alves dos Santos2
Manoel de Souza Santanas

RESUMO: A Teologia da Saude ensina que a saude € um “lugar
teologico”. Esse “lugar teoldgico” emerge a partir do momento em que
a Teologia da Saude lida com a doenca, o cuidado e a propria morte.
O artigo abordar a discussdo sobre a dimensdo do cuidado enquanto
resposta de amor, sobretudo quando o ser humano se encontra diante
da fase final da vida. Reconhecendo os limites da medicina em relacdo
a determinados casos em que esta se mostra incapaz de reverter o
qguadro de saude do paciente, cuidado aparece nessa pesquisa como
uma forma de olhar integral para a pessoa humana. A dimensdo do
cuidado é desenvolvida nesse artigo enquanto acdo realizada pelo
proprio Cristo e confiada a nds como responsabilidade em relacdo ao
outro.

Palavras-chave: Teologia da saude. Cuidado. Doenca. Saude. Amor.

ABSTRACT: Health Theology teaches that health is a “theological place”.
This “theological place” emerges from the moment in which the
Theology of Health deals with disease, care and death itself. The article
addresses the discussion about the dimension of care as a response to

1 Recebido em: 20.02.2025. Aceito em: 18.04.2025.

2 £ missiondrio redentorista e sacerdote. Pés-Doutor em Teologia Moral pela Accademia
Alfonsiana/Pontificia Universitd Lateranense (Roma-Itdlia). Pds-Doutor em Psicologia pela
Pontificia Universidade Catdlica de Goids (PUC-GO). Doutor em Psicologia Social e
Institucional pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Doutor em Teologia
Moral pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia de Belo Horizonte (FAJE). Mestre em
Teologia Moral pela Accademia Alfonsiana/Pontificia Universitd Lateranense (Roma-ltdlia).
Mestre em Psicologia pela Pontificia Universidade Catdlica de Goids (PUC-GO). Licenciado
em Psicologia (PUC-GQO). Bacharel em Teologia (PUC-GQO). Licenciado em Filosofia (PUC-
GO). Professor de Psicologia e Teologia na Pontificia Universidade Catdlica de Goids (PUC-
GO). E-mail: elismar.eads@gmail.com

3 E missiondrio redentorista. Bacharel em Filosofia pela Faculdade Catélica de Fortaleza (FCF).
Bacharel em Teologia pelo Instituto de Filosofia e Teologia de Goids (IFITEG). E-mail:
santanamanoel277@gmail.com
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love, especially when the human being is facing the final phase of life.
Recognizing the limits of medicine in relation to certain cases in which it
is unable to reverse the patient’s health condition, care appears in this
research as a way of looking at the human person as a comprehensive
look. The dimension of care is developed in this article as an action
performed by Christ himself and entrusted to us as a responsibility towards
the other.

Keywords: Theology of health. Care. lliness. Health. Love.

INTRODUCAO

O artigo coloca em discussdo a necessidade do cuidado para
com aqueles que a medicina curativa ja ndo possui uma cura para suas
enfermidades. O cuidado € uma atitude indispensdvel quando se frata
da nossa relacdo com estes. A atitude de cuidar é apresentada como
o afto de estd com o outro, ser presenca, ajudar este a ressignificar sua
vida, mesmo diante do que chamamos de fase final da vida. O
presente artigo apresenta essa dimensdo do cuidado a partir de uma
perspectiva teoldgica, resgatando nas atitudes de Jesus Cristo o
significado essencial do cuidar. O artigo estd organizado em trés partes.

A primeira parte, para além da cura de doencas, explica o
cuidado enguanto atencdo integral. Na perspectiva teoldgica a saude
se caracteriza como para além da cura de doencas, ou seja, foge de
uma compreensdo reduzida a auséncia de enfermidades e, a partir do
cuidado, ganha uma nova compreensdo que estd relacionada ao ser
humano em todas as suas dimensoes.

A segunda parte, porque amou, Deus cuidou, aborda o cuidado
como expressdo do amor de Deus para com a humanidade. Esse amor
se expressa em dois grandes momentos: o primeiro momento € a
entrega do seu Filho Unico para morrer por nds, o segundo momento se
dd ao longo da missdo de Jesus. Em vdrios momentos de sua missdo
Jesus exerce o ato do cuidado, sobretudo com aqueles que se
enconfram em condicoes graves de enfermidade, sua atitude fortalece
o senfido do cuidado como uma forte demonstracdo do seu amor.

Por Ultimo, a fterceira parte, cuidar: uma responsabilidade
confiada por Deus, aborda a missdo que Jesus confiou aos seus. Ao
dedicar parte da sua missGdo em exercer o cuidado com 0s que mais
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precisa, Jesus faz uma demonstracdo de que é responsabilidade nossa
dd continuidade no exercicio do cuidado como missdo confiada por
ele. Enquanto ato de preocupar-se com o outro, o cuidado carrega
tracos do amor do criador por suas criaturas e, de igual modo, das
criaturas pelos seus semelhantes.

PARA ALEM DA CURA DE DOENGAS

O ser humano, independente da fase de sua vida em que esteja,
deve ser tfratado com especial atencdo e cuidado. Reconhecer no
outro a necessidade de se fazer presente, proporcionar um tratamento
que lhe possibilite se reconhecer como filho de Deus e amado pelos seus
semelhantes, € uma afitfude que ndo pode faltar por parte daqueles
que o rodeiam. Tal atencdo implica no que afirma Manenti (1991, p.55):
“ndo basta ver a fraqueza do homem, & preciso tfambém ver quais e
quantos sdo seus pontos fortes”.

Em determinados momentos do processo de tratamento
oferecido pela medicina curativa, esta se mostra como que incapaz de
reverter o quadro de enfermidade do paciente, com isso, se inicia a
necessidade de uma forma de atencdo mais voltada para o estd
presente, ou seja, os familiares a até mesmo a equipe de profissionais da
saude sdo chamados a oferecer o que de mais precioso se pode
oferece ao paciente em fase terminal: o estd com, ser presenca,
sobretudo quando o paciente se encaminha para a morte, a fim de que
este e seus familiares possam estar cientes e conscientes dos dramas
desencadeados pela morte.

Certamente, a medicina deve aceitar o limite da morte como parte
da condicdo humana. Chega um momento em que ndo hd outra
coisa a fazer sendo reconhecer a impossibilidade de intervir com
terapias especificas em uma doenca, que se apresenta em breve
tempo como mortal. E um fato dramdtico, que deve ser
comunicado ao doente com grande humanidade e também com
confiante abertura a perspectiva sobrenatural, consciente da
angustia que a morte gera, sobretudo em uma cultura que a
esconde (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta
Samaritanus Bonus: sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e
terminais da vida, 2020, p. 5).
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O estar presente na vida do outro € o que podemos oferecer
qguando este jG ndo possui expectativa de cura das enfermidades.
“Estamos sempre diante de uma pessoa e, como tal, capaz até o
momento final de relacionamento, de tornar a vida uma experiéncia de
crescimento e de plenitude” (BERTACHINI et al, 2011, p. 28). Estando em
uma fase em que as possibilidades de cura j&@ ndo existem, nossa
obrigacdo é conduzir o enfermo a um processo que lhe possibilite dar
sentido aos seus Ultimos dias de vida. "O que o doente — especialmente
o0 moribundo - busca em quem o assiste € a solidariedade e o ndo ser
deixado s6, o poder comunicar, o sentir a partiiha” (SGRECCIA, 2009, p.
723).

O cuidado é um dos meios que podemos adotar como forma de
exercer, a partir de um olhar mais proximo para a pessoa humana, uma
atencdo integral. Nesse sentido, podemos destacar a teologia da saude
como base para a reflexdo acerca da compreensdo de que a saude
estd para além da cura de doencas, tal visdo nos possibilita entender
que proporcionar uma vida digna ndo se reduz a cura de doencas e
que, mesmo diante das situacdes de sofrimento, € possivel ajudar o
outro a ter um olhar diferente em relacdo ao valor da vida.

A Teologia da Saude é uma realidade abrangente, porém ainda
bastante desconhecida. “Temos enfre nds abundantes publicacdes
sobre a teologia da dor, sofrimento, doenca e morte, mas quase nada
sobre teologia da salde” (ALVAREZ, 2013, p. 9). As mudancas e
evolucdes cientificas impulsionaram uma necessidade de surgir
tedlogos que abordassem essa temdtica. Diante dessa necessidade, o
tedlogo Francisco Alvarez, Camiliano da provincia espanhola, deu uma
alavancada nas reflexdes em torno dessa temdatica. A Teologia da
Saude tem a sua importédncia na dimensdo da Teologia Pastoral da
Saude.

Inevitavelmente, a salde é associada a doencga, ds vezes parece
que so é possivel falar de salde pressupondo doenca. Na maioria das
vezes, a temdtica, ou a propria saude em si, fica excluida e apenas
qguando surge a doenca ou reflexdes acerca da doenca € que surgem
abordagens acerca da saude.

Do ponto de vista epistemoldgico, enfatizou-se com frequéncia que
o caminho para chegar a saude passa através da enfermidade. A
saude seria como um limpido cristal com o qual se pode ‘conviver’
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por longo tempo sem percebé-lo, até que a mancha, isto &, a
doenca, o torne ‘visivel, conhecido, interessante. M. Foucault
considera que o anormal precede o normal e que apenas por meio
da descoberta da anormalidade podemos descobrir a
anormalidade (ALVAREZ, 2013, p. 27).

Por muito tempo perdurou uma compreensdo reduzida do
conceito de saude, os tedlogos da drea destacam que essa dificuldade
de se ter uma compreensdo da saude independente de temdticas
relacionadas as enfermidades. Porém, € possivel perceber que sé com
o surgimento da pastoral da saude € que vem sendo possivel pensar a
saude como elemento do ser humano integral.

Ao longo dos anos, acompanhando a evolucdo dos conceitos, a
saude também teve contribuicdes e passou a ter novas compreensoes
em torno do que ela significa. Uma dessas evolucdes do conceito foi
apresentada em 1946, pela Organizacdo Mundial da Saude, que
declarou: *'A saude € um estado de completo bem-estar fisico, mental
e social; ndo consiste apenas na auséncia de doenca ou enfermidade™’
(ALVAREZ, 2013. p. 20).

Atualmente, as reflexdes voltadas para a teologia da saude estdo
afreladas ao papel desempenhado pela pastoral da saude. Essa,
podemos dizer, tem um cardater mais pratico. Essa ligacdo entre teologia
e pastoral da saude culminam no que os tedlogos chamam de Teologia
Pastoral da Saude, em seu cardter pratico, podemos dizer que hd uma
ampla abrangéncia de diversas dreas: “biblica, teoldgica, socioldgica,
psicolégica, histérica, ética, pastoral, litirgica e espiritual” (ALVAREZ,
2013, p. 29).

Para se chegar areflexdo teoldégica da saude, foi preciso enfrentar
muitos desafios, principalmente no que diz respeito O compreensdo que
se tinha da relacdo do homem com Deus. Um reducionismo da pessoa
humana dificultou por muito tempo o desenvolvimento da bioética.

Um fendbmeno que se prolonga por tantos séculos e € muito
complexo, um modo dualista de entender o ser humano, pessimista
com relacdo ao corpo. Insiste-se na ‘unido da alma com Deus’, a
qguem se mostrava improéprio todo o resto. O corpo e o que nele
acontece é penalizado ou ignorado. Dai que a prépria saude,
considerada mais vinculada com o corpo que as outras dimensoes
da pessoa, ndo seja devidamente valorizada, muito pelo contrdrio:

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

13



ISSN 2596-1195

e[o pode ser considerada ‘perigosa’. O corpo é objeto de suspeita
(ALVAREZ, 2013, p. 26).

Outros desafios, como citado anteriormente, foram as dificuldades
de se pensar a saude independente das doencas, ou seja, ndo apenas
como recuperacdo de enfermidades. Essa dificuldade se expressa
também nas Sagradas Escrituras. Tomando como exemplo algumas
leituras: Marcos 3,10: “pois havia curado muita gente. E todos os que
sofriom de alguma enfermidade lancavam-se sobre ele para tocd-lo”.
Também em Lucas 6,18: “tfinham vindo para ouvi-lo e ser curados de
suas doencas”.

Ao fazer uma andlise das acdoes de Jesus diante das enfermidades
do seu tempo, pode-se ter uma impressdo de que, de fato, o termo
saude sempre esteve atfrelado d auséncia de doencas. Porém, a propria
acdo de Jesus ndo permite esse tipo de reducionismo, sobretudo,
quando se percebe que toda sua acdo messiGnica tem um cardter
salvifico. E, ainda que nossa historia seja sempre de salvacado, libertacdo,
cura, “as curas tém um valor salutar e salvifico, na medida em que,
justamente por serem Dom de Deus, oferecem um novo modelo de
saude e promovem uma nova qualidade de existéncia, uma verdadeira
transformacé&o do ser humano” (ALVAREZ, 2013, p. 31).

A Teologia da Saude expande a compreensdo relacionada ao ser
humano como ser sauddvel, ou até mesmo a compreensdo de bem-
estar. Uma nova forma de olhar a realidade do doente comeca a ser
apresentada, agora ndo mais se reduz o individuo a uma enfermidade.
Uma compreensdo de ressignificacdo da condicdo de vida em que o
ser humano se encontra possibilita enxergar que a vida ndo se encerra
guando nos enconframos diante de uma enfermidade, € possivel dar
senfido a vida mesmo estando diante de situacdes de grave
enfermidade.

Destacamos o cuidado para com o ser humano na fase final da
vida, por ser uma fase em que a falta de sentido, em decorréncia de
alguma enfermidade, se apresenta com mais intensidade. Diante disso,
¢ de fundamental importéncia compreender melhor as dimensoes
existentes na vida humana.

Nessa fase, a atitude de esculta por parte de quem o acompanha
€& de fundamental importéncia, uma vez que em tal fase se torna mais
frequente os questionamentos, como por exemplo: como tenho vivido,
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tenho alguma importdncia?2 Estou disposto a assumir minha realidade
de vida? (LUKAS 2002, p.23). Sdo questionamentos que, muitas vezes,
estdo relacionados a uma auséncia de autorrealizacdo. Para Santos
(2014, p.322), “o ser humano sempre ird caminhar com esse senfimento
de ndo realizacdo”. Em todo caso, a presenca de quem cuida visa
ajudar no processo de aceitacdo, bem como de motivacdo para que
O outro possa encontrar meios de viver com suas enfermidades.

Na busca por oferecer uma dedicacdo maior ao ser humano
durante a chamada “fase final da vida” é que surgem os cuidados
paliativos. A atencdo voltada para o enfermo, por meio dessa forma de
cuidado, tfem uma finalidade especifica, ou seja, “aliviar os sinfomas, a
dor, o soffimento em pacientes portadores de doencas crdnico-
degenerativas ou em fase final” (BERTACHINI et al., 2011, p. 20).

Os cuidados paliativos enquanto, método adotado para
proporcionar ao paciente a oportunidade de viver da melhor maneira
possivel seus Ultimos dias, “ndo dizem respeito primordialmente a
cuidados institucionais” (BERTACHINI et al., 2011, p. 20) estd para além,
diz respeito a algo amplo e independente de uma instituicdo exclusiva.

Constituem fundamentalmente uma filosofia de cuidados que pode
ser utilizada em diferentes contextos e instituicoes, ou seja, no
domicilio da pessoa portadora de doenca crénico-degenerativa ou
em fase terminal, na instituicdo de saude onde estd internada ou no
Hospice, uma unidade especifica dentro da instituicdo de saude
destinada exclusivamente para esta finalidade (BERTACHINI et al.,
2011, p. 20).

Com as evolucdes que foram acontecendo ao longo do tempo,
os cuidados paliativos também foram sendo aprimorados e atualmente
possuem cardter de atencdo fundamental e indispensdvel para agueles
qgue estdo passando por fases criticas de determinadas doencas, na
maioria das vezes irreversiveis.

Os cuidados paliativos, em suas origens j& carrega consigo
caracteristicas de uma atencdo especial ao ser humano na fase final
da vida, “etimologicamente, significa prover um manto para aquecer
‘aqueles que passam frio’ uma vez que ndo podem mais ser ajudados
pela medicina curativa” (BERTACHINI et al., 2011, p. 20) esse cardater
protetor prevalece como finalidade primordial no cuidado paliativo.
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PORQUE AMOU, DEUS CUIDOU

No relato de Jodo (Jo 3,16), “Deus amou tanto o mundo, que
enfregou o seu filho Unico, a fim de que todo o que nele cré ndo pereca,
mas tenha vida eterna”. Essa, podemos dizer, € a expressdo inicial do
amor de Deus para com a humanidade. Nas Sagradas Escrituras, em
muitos outros momentos da vida de Jesus, € possivel perceber essa
continua expressdo de amor que se apresenta para nds por meio de
suQas acoes.

Além de enviar o proprio filno como expressdo de amor por suas
criaturas, Deus se revela como sendo aquele que estd conosco e
caminha conosco. Um Deus que exerce o cuidado como
reconhecimento do qudo importante somos para Ele. Tal cuidado fica
explicito cada vez que Jesus se mostra fraterno com os que sofrem.

Voltando um pouco nos relatos biblicos, mais especificamente no
relato da criacdo, é possivel perceber que desde o inicio homem e
mulher, receberam uma condi¢cdo especial, tal condicdo é defendida
pela antropologia feoldégica, a saber: criaturas de Deus, “por
conseguinte, ele ndo € produto de um acaso fortuito e resultado de
uma série de acasos que levaram uma célula primitiva de vida a evoluir
até ao ser humano” (ROLAND, 2018, p. 347).

Além de ser criatura de Deus, hd outro atributo que nos diferencia
de todas as outras coisas criadas, o fato de termos sido criados &
imagem e semelhanca de Deus. Essa caracteristica aparece, por
exemplo, em Génesis (1,27): "Deus criou 0 homem a sua imagem, a
imagem de Deus, ele o criou, homem e mulher, ele os criou”, novamente
esse atributo aparece quando as Escrituras narram a descendéncia de
Addo (Génesis 5,1): “no dia em que Deus criou Addo, ele o fez G
semelhanca de Deus. Homem e mulher, ele os criou, abencoou-os e Ihes
deu o nome de ‘Homem’, no dia em que foram criados”.

Dentre todas as coisas criadas, somos nds, seres humanos, oS
Unicos criados d imagem e semelhanca de Deus. Contudo, também é
exigido de nés uma responsabilidade em relacdo a tudo que compode
a obra da criacdo, tal responsabilidade implica no fato de que, “como
‘imagem e semelhanca de Deus’, o ser humano deve manter aberto o
espaco para o dominio de Deus no mundo e preparar-lhe o caminho”
(PANNENBERG, 2009, p. 293). Com isso, nossa responsabilidade deve ser
exercida visando essa abertura para a acdo de Deus.
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Olhar para o homem e a mulher, de modo integral, como criados
d imagem e semelhanca de Deus, nos ajuda a entender um pouco a
dimensdo do amor de Deus para conosco. Pois, ndo se trata de uma
caracteristica que, com suas proprias habilidades, o homem é capaz de
adquirir, € algo que faz parte do ser da pessoa.

E fundamental destacar que a imagem de Deus ndo € algo que foi
acrescentado a natureza humana, ndo € algo que Deus colocou no
ser humano, ndo € um atributo de sua natureza, ndo é algo do
homem, mas € o ser humano na unicidade completa de seu ser
(ROLAND, 2018, p. 354).

N&o cabe aqui aprofundar nessa caracteristica do ser humano
como criado aimagem e semelhanca de Deus, confudo, esse elemento
é fundamental para entendermos a responsabilidade de Deus, apds ter
iniciado por meio do seu filho Jesus Cristo, nos confia como missdo
fundamental em relacdo a prdtica do cuidado.

Em Jodo 6, 26, Jesus demonstra o quanto somos preciosos diante
de Deus ao dizer: “olhai as aves do céu: ndo semeiam, nem colhem,
nem ajuntam em celeiros. E, no entanto, vosso pai celeste, as alimenta.
Ora, ndo vale mais vos do que elas?2”. A partirdo momento em que Jesus
nos questiona, fomando como, por exemplo, outros elementos criados
por Deus, ou seja, as aves do céu, ele revela que, de toda a criagcdo, o
homem e a mulher tém um papel de destaque na histéria da criagcdo.

Essa demonstracdo de amor de Deus para conosco ndo se fecha
na historia da criacdo, € uma atitude continua. Em Isaias (41,10), por
exemplo, Deus nos recorda sua aproximacdo € sua acdo em nossa vida:
“ndo temas, porque estou contigo, ndo te apavores, pois eu sou o teu
Deus; eu te fortaleci, sim, eu te ajudel; eu te sustentei”. Desse modo, Deus
se revela como aguele que, além de estar sempre conosco, ele € quem
nos sustenta ao longo da nossa histéria de vida.

Como criaturas, com nossa dimensdo espiritual, nossa dindmica de
vida é um continuo caminhar para Deus. Em Deus € que encontramos
nossa maior referéncia, nossa fortaleza nas adversidades. Nossa fé nos
permite buscar constantemente esse amparo, refugio que o proprio
Deus, em Mateus (11, 28-30), j& nos havia prometido:

Vinde a mim todos os que estais cansados sob o peso do vosso fardo
e vos darei descanso. Tomai sobre vos 0 meu jugo e aprendei de
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mim, porgue sou manso e humilde de coracdo, e encontrareis
descanso para vossas almas, pois meu jugo € suave e meu fardo é
leve.

De igual modo, Deus também é essa fortaleza que nos impulsiona
para ir ao encontro e socorrer o proximo em suas fribulacdes. Em
Corintios (2Cor 1, 3-4), nos € confiada essa missdo: “ele nos consola em
todas as nossas tribulacdes, para que possamos consolar os que estdo
em qualquer tribulacdo, mediante a consolacdo que nds Mmesmos
recebemos de Deus”.

A vida humana, aos olhos de Deus, € preciosa, por isso deve ser
tratada com total atencdo e respeito. Independente da fase em que
esteja, o zelo para com o proximo € a missdo primeira de cada cristdo.
Um caso especifico que marca o inicio da vida com essa exigéncia mais
concreta de atencdo sGo 0s casos de criancas que nascem com
alguma malformacado.

Desde a concepc¢do, as criancas atingidas por malformacoes ou
patologias de qualquer género sdo pequenos pacientes que a
medicina hoje é capaz de assistir e acompanhar de modo a
respeitar a vida. A vida delas é sagrada, uUnica, irrepetivel e
invioldvel, exatamente como aquela de cada pessoa adulta
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Samaritanus
Bonus: sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e terminais da
vida, 2020, p. 21).

H& casos em que um acompanhamento bem elaborado da
gestacdo leva a medicina a um diagndstico de que a crianca morrerd
pouco tempo apods seu nascimento. Nesses casos, convém colocar em
pratica a missdo fundamental da familia e também da equipe médica,
ou seja, o cuidado. Ainda que esse diagnostico prévio implique na
necessidade de preparar a familia para uma fase de luto, “ndo se pode
deixar, porém, o cuidado integral da pessoa do pequeno doente, nas
suas diversas dimensodes: fisiologica, psicologica, afetfivo-relacional e
espiritual” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta
Samaritanus Bonus: sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e
terminais da vida, 2020, p. 23).
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CUIDAR: UMA RESPONSABILIDADE CONFIADA POR DEUS

O cuidar do outro carrega tracos de algo comum a todo ser
humano, ou seja, a responsabilidade diante do nosso proximo. Ao tratar
acerca do bem comum, o Santo Padre, o Papa Francisco (2015, n.97) ,
nos recorda que este “pressupde o respeito pela pessoa humana
enguanto tal, com direitos fundamentais e inaliendveis orientados para
o seu desenvolvimento integral”. Ser responsdvel pelo outro implica em
reconhecé-lo como portador de direitos e aqjudd-lo quando, por
exemplo, por alguma questdo relacionada d saude, quando este ndo
conseguir fazer valer seus direitos.

Em sua esséncia, a palavra cuidado sempre carregou consigo
elementos que apontam para essa Nossa missdo em relacdo ao outro,
como, por exemplo, preocupacdo, sensibilidade, dentre outros que nos
levam a entender e reconhecer a dignidade humana do outro.

Na sua origem semdntica (latim), a palavra ‘cuidado’ significa
‘desvelo’, ‘preocupacdo pela pessoa querida ou por um objeto de
estimacdo’. Trata-se de uma atfitude de preocupacdo com o outro
que parte, e, ao mesmo tempo, possibilita a sensibilidade para uma
experiéncia humana e o reconhecimento do outro como sujeito
digno (BERTACHINI ef al., 2011, p. 57).

O cuidado, no sentido de relacdo, sempre nos leva a essa
compreensdo enquanto ser que se preocupa, com o outro. “E uma
atitude de ocupacdo, preocupacdo, responsabilizacdo radical e
aproximacdo, vincular com o outro” (BERTACHINI et al., 2011, p. 59). Na
perspectiva da ética do cuidado, cuidar “é& empenhar-se na
compreensdo do outro e de sua realidade, saindo de si mesmo para
abrir-se e acolher” (BERTACHINI et al., 2011, p. 62).

Cuidar, sempre vai exigir que facamos esse movimento de saida
de nds mesmos para ir em direcdo ao outro. Em outras palavras,
poderiamos dizer que se trata de um movimento em que abracamos o
outro com toda sua histéria, trajetéria de vida e, sobretudo, de
reconhecer que & nossa obrigacdo prestar cuidados quando a situacdo
de vida do outro o coloca em uma posicdo de total dependéncia.

O ato de cuidar deve sempre ser exercido tendo como
fundamento nossa missGdo como cristdos, sobretudo, pelo fato de que
somos responsaveis pela vida dos nossos irmados. Tal cuidado, como
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apresentado anteriormente, se dd desde o inicio da vida humana e se
estende até sua fase final aqui na terra.

Mais especificamente em relacdo a fase da vida marcada por
enfermidades, fambém podemos perceber a acdo direta de Deus para
com aqueles que sofrem de alguma enfermidade. Em Lucas (4, 38-39),
nos encontramos diante dessa acdo de Jesus: “saindo da sinagoga,
entrou na casa de Simdo. A sogra de Simdo estava com febre alta, e
pediram-lhe por ela. Ele se inclinou para ela, conjurou severamente a
febre e estd a deixou”.

Por diversas vezes, Jesus se compadece dos doentes. Em outros
momentos, com outros personagens, a Sagrada Escritura também
revela a acdo salvifica de Deus. Assim escreve o Evangelho de Lucas
(10, 30-37):

Jesus retomou: ‘'um homem descia de Jerusalém a Jericé e caiu no
meio de assaltantes que, apds havé-lo despojado e espancado,
foram-se, deixando-o semimorto. Casualmente, descia por esse
caminho um sacerdote; viu-o e passou adiante. Igualmente, um
levita, atravessando esse lugar, viu-o e prosseguiu. Certo samaritano
em viagem, porém, chegou junto dele, viu-o e moveu-se de
compaixdo. Aproximou-se, cuidou de suas chagas, derramando
dleo e vinho, depois colocou-o em seu proprio animal, conduziu-o &
hospedaria e dispensou-lhe cuidados’.

A atitude do Bom Samaritano diante daqguele homem ferido
reflete a acdo do proprio Jesus Cristo, “que encontra o homem
necessitado de salvacdo e cuida das suas feridas e da sua dor com o
oleo da consolacdo e o vinho da esperanca. Ele € o médico das almas
e dos corpos” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta
Samaritanus Bonus: sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e
terminais da vida, 2020, p. 1). Por trds da nossa missdo de cuidar estd
aquilo que o proprio Deus realizou por meio de Jesus Cristo. Nossa acdo
deve sempre ser motivada pela acdo de Deus.

Por muitas vezes, serd exigido que nossas acoes sejam em prol
daqueles que sofrem. O sofrimento sempre afeta o ser humano por
completo. Assim como o Cristo, o estar com o outro e o cuidar do outro
serd nossa missdo e, por diversas vezes, ndo teremos além de nossa
presenca para oferecer. Contudo, a presenca serd o essencial e o
bastante para fazer o que sofre se sentir amparado.
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O sofrimento € uma realidade que faz parte de nossa condicdo
humana e que levanta questionamentos até mesmo acerca do sentido
de viver, contudo, uma resposta para os questionamentos que este
suscita deve ser vista levando em consideracdo o que este nos revela
como mensagem divina. Logo, "a solucdo desta dramdatica
inferrogacdo ndo poderd jamais ser oferecida somente a luz do
pensamento humano, j& que o sofrimento contém a grandeza de um
especifico mistério que somente a Revelacdo de Deus pode desvelar”
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Samaritanus Bonus:
sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e terminais da vida, 2020,
p. 3). Deus, por meio de seu filho Jesus, participou do nosso sofrimento.
Por isso, em Cristo, somos capazes de ressignificar a nossa experiéncia
de dor.

Se um homem se torna participante dos sofrimentos de Cristo, isso
acontece porque Cristo abriu o seu sofrimento ao homem, porque
Ele proprio, no seu sofrimento redentor, se tornou, num certo sentido,
participante de todos os sofrimentos humanos. Ao descobrir, pela fé,
o sofrimento redentor de Cristo, 0 homem descobre nele, ao mesmo
tempo, os proprios sofrimentos, reencontra-os, mediante a fé,
enriguecidos de um novo confeudo e com um novo significado
(JOAO PAULO II. Carta Apostélica Salvifici Doloris: sobre o sentido
cristdo do sofrimento humano, 1984, n.20).

A dor e o sofrimento do enfermo em fase terminal carrega tracos
da dor e do sofrimento de Cristo na Cruz. Assim como o Cristo,
vivenciando a dor, passou pela “experiéncia da incompreensdo, do
escdrnio, do abandono, da dor fisica e da angustia” (CONGREGACAO
PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Samaritanus Bonus: sobre o cuidado das
pessoas nas fases criticas e terminais da vida, 2020, p. 6), também os
doentes vivenciam essa experiéncia e, de igual modo, passando por
essa Vivénciaq, surge a esperanca de ressuscitar com o Cristo.

Na dindmica do cuidado, se faz necessdrio que aquele que cuida
ndo apenas acredite, mas vivencie o agir de Deus através de sua acdo
diante do sofrimento do outro. Além do estar com o doente, é
necessario sentir com o doente. A compreensdo da dor do outro sé é
possivel quando buscamos sentir com ele. Mesmo que essa dor ndo seja
vivenciada na carne como o enfermo sente, o fato de estar com ele
Nnos proporciona sentir com ele a sua angustia.
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Cada doente necessita ndo somente de ser escutado, mas de
perceber que o proprio interlocutor ‘sabe’ o que significa sentir-se
sO, abandonado, angustiado diante da perspectiva da morte, da
dor da carne, do soffimento que surge quando o olhar da sociedade
mede o seu valor em termos de qualidade de vida, fazendo-o sentir-
se como um peso para os projetos dos outros (CONGREGACAO
PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Samaritanus Bonus: sobre o cuidado
das pessoas nas fases criticas e terminais da vida, 2020, p. 6).

Na fase terminal dagueles que somos chamados a exercer com o
amor que Deus nos amou, a pratica do cuidado, nossa missdo € leva-
los a um processo que os possibilite dar dnimo e sentido a vida e tomar
como modelo o proprio Jesus Cristo, “voltar o olhar a Cristo significa
saber que se pode apelar a guem provou na sua carne a dor das
chicotadas e dos cravos, a ridicularizacdo por parte dos flageladores”
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Carta Samaritanus Bonus:
sobre o cuidado das pessoas nas fases criticas e terminais da vida, 2020,
p. 6). O amor de Deus, revelado em seu filho Jesus, € a maior referéncia
para os que sofrem, uma vez que ele assumiu a nossa condicdo humana
e, com isso, as nossas dores.

Por seu amor, Deus a todo instante cuida de cada um de nds. A
seu exemplo, somos chamados a cultivar a pratica do cuidado, sempre
levando em consideracdo que ‘o homem € um ser relacional; se fica
perturbada a primeira relacdo fundamental do homem —arelacdo com
Deus -, entdo nada mais pode estar verdadeiramente em ordem”
(RATZINGER, 2020, p. 43). A partir da nossa relacdo com Deus, nossas
acoes, diante da realidade dos doentes, se expandem também como
continuidade dessa relacdo nossa com o criador.

CONSIDERACOES FINAIS

A missdo de cuidar tem papel fundamental na vida do ser
humano, tanto de quem cuida como de quem é cuidado. Diante disso,
abordamos, ao longo desse artigo, a atitude de cuidar como sendo
uma resposta de amor. Inicialmente explicamos que o cuidado é uma
atitude de olhar para o outro de modo integral, ou seja, para além de
suas enfermidades. Explicamos que a teologia da saude € a grande
impulsionadora desse olhar integral, uma vez que nos permite
compreender a saude como algo que vai além da cura de doencas.
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Em um segundo momento, discutimos a missdo realizada por Jesus
como sendo nossa referéncia de cuidado. A missdo de Cristo € um
continuo ato de cuidado de Deus para com a humanidade. Tomando
como base o ser humano enquanto criado aimagem e semelhanca de
Deus, refletimos acerca do cuidado como expressdo de amor do
criador para com a criatura. Retomando algumas das passagens em
que se expressa o amor e o cuidado de Deus, destacamos a entrega
do seu proéprio Filho pela salvacdo da humanidade, sendo essa a maior
expressado do seu amor para conosco. Em seguida destacamos algumas
atfitudes concretas de Jesus que demonstram Ele como aquele que
cuidou.

Por Ultimo, refletimos acerca da nossa responsabilidade de sermos
confinuadores da missdo de cuidar, iniciada pelo proprio Jesus.
Destacamos que a esséncia da palavra cuidado nos direciona ao outro,
a0 Nosso proximo. Ou seja, cuidar sempre nos fard deslocar até o outro.
Este cuidado ndo se refere apenas a atitude de oferecer algum tipo de
servico, vai muito além, diz respeito a estd com o outro, sentir com o
outro, enxergar o proximo de modo integral, em sua totalidade.
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ANALISE SOCIOTEOLOGICA DA REALIDADE
CARCERARIA E A CRIMINALIZACAO DA
POBREZA NO ESTADO DO CEARA.

SOCIOTHEOLOGICAL ANALYSIS OF THE PRISON REALITY AND THE
CRIMINALIZATION OF POVERTY IN THE STATE OF CEARA

Israel Alison Regis e Silva?®

RESUMO: Este artigo visa expor uma andlise socioteoldgica sobre a
situacdo carcerdricc no Estado do Ceard, entendendo o
encarceramento massivo como um instrumento que faz parte da
agenda neoliberal de criminalizacdo dos pobres. Destarte, faz-se
necessaria uma infroducdo sobre nosso itinerdrio metodoldgico.
Primeiramente, faremos uma breve contextualizacdo da realidade nua
e crua do sistema prisional brasileiro e com o auxilio dos indicadores de
pesquisas e da reflexdo de algumas ciéncias, dentre elas as sociais,
indispensdveis numa andlise socioteoldgica, constataremos a politica
que estd por detfrds da crescente militarizacdo e fortalecimento do
Estado Penal. Depois, recordaremos a mensagem de Jesus que deve ser
anunciada pela Igreja, no que se refere a “libertacdo dos presididrios”,
iluminando o nosso contexto e pontfuando o *compromisso politico”
cristdo de modificar essa realidade. Por fim, assumiremos a audaz
responsabilidade de “organizar a esperanca”, sugerindo passos que
corroborem com a construcdo do Reino de Deus.

Palavras-chave: Encarcerados. Andlise socioteoldgica. Criminalizacdo
dos pobres. Libertacdo. Reino de Deus.

ABSTRACT: This paper presents a socio-theological analysis of the prison
sifuation in the state of Ceard, viewing mass incarceration as part of the
neoliberal agenda for criminalizing the poor. To begin, we outline our
methodological approach. First, we will briefly contextualize the harsh
reality of the Brazilian prison system. Using research indicators and insights
from fields such as the social sciences — essential to any socio-
theological analysis — we reveal the policies behind the increasing

4 Recebido em: 19.06.2025. Aceito em: 02.07.2025.
5 Bacharel em Filosofia e Teologia pela Faculdade Catdlica de Fortaleza. Ibicuitinga-CE, CEP:
62955-000. E-mail: israelregis@msn.com

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

25


mailto:israelregis@msn.com

ISSN 2596-1195

militarization and consolidation of the Penal State. Next, we will recall the
message of Jesus, which the Church must proclaim, particularly the
“liveration of prisoners,” offering light to our context and reaffirming the
Christian “political commitment” to changing this reality. Finally, we will
take on the bold task of “organizing hope” proposing actions that
contribute to the construction of God's Kingdom.

Keywords: Incarcerated. Sociotheological analysis. Criminalization of the
poor. Release. God's kihngdom.

INTRODUCAO

Como o proprio titulo jG nos sugere, o presente artigo visa expor
uma andlise socioteoldgica sobre a situacdo carcerdria no estado do
Ceard, gque fica situado na regido nordeste do Brasil, entendendo o
encarceramento em massa como um instrumento que faz parte da
agenda neoliberal de criminalizacdo dos pobres. Mas, primeiramente
hd que se dizer que este artigo, antes mesmo de recorrer Qos
indicadores de pesquisas, relatérios e reflexdes das ciéncias para
materializar e elaborar uma andlise socioteoldégica sobre a cruel
situacdo carcerdria, tem seu constitutivo numa pratica pastoral, mais
precisamente da Pastoral Carcerdria, ou melhor, nasce de uma
realidade histérica especifica que € o lugar social do encarcerados,
sobretudo dos pobres. E tem por finalidade ndo ser um mero estudo de
gabinete, reservado a uma elite intelectual, mas deve retornar a esta
mesma realidade histérica, oferecendo uma reflexdo a luz da fé que
também ajude a responder aos desafios.

Contudo, antes de adentrarmos no assunto incisivamente, faz-se
necessaria  uma infroducdo panordmica do nosso ifinerdrio
metodoldgico. Seguindo os passos do ver, iluminar e agir, primeiramente
faremos uma breve confextualizacdo da realidade nua e crua do
sistema prisional. Nos serviremos para isso de alguns dados estatisticos
sobre a populacdo carcerdria no Brasil e, de modo mais direto, sobre os
relatérios de inspecdes, produzidos por instituicdes juridicas
competentes, que demonstram o quanto as unidades prisionais do
estado do Ceard ferem os acordos fanto nacionais como internacionais
no que se refere as pessoas encarceradas e aos direitos humanos.
Depois, auxiliados pela reflexdo de algumas ciéncias, dentre elas as
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ciéncias sociais, indispensdveis numa andlise socioteoldgica, iremos
constatar a politica que estd por trds da crescente militarizacdo e
fortalecimento do Estado Penal. Ou seja, iremos observar a causa que
tem provocado nesses Ultimos anos o encarceramento em massa dos
pobres.

Num segundo momento iremos recordar a mensagem de Jesus
gue deve ser anunciada pela Igreja, no que se refere a “libertacdo dos
presididrios”, iluminando o nosso contexto e ajudando a pontuar o
compromisso politico crist&o de transformar essa realidade. E aqui que,
auxiliados por algumas reflexdes, se poderd de modo mais contundente
fazer uma leitura teoldgica da realidade histérica dos encarcerados,
discernindo neste sinal dos tempos a revelacdo dos designios salvificos
do Deus de Jesus Cristo. Por fim, na terceira parte do nosso escrito
teremos a audaz responsabilidade de “organizar a esperanca” (PICO,
2010, p. 629-642), sugerindo passos que corroborem com a construcdo
do Reino de Deus.

O ENCARCERAMENTO E A CRIMINALIZACAO DA POBREZA

O Brasil possui uma das maiores populacdes carcerdrias do
mundo. Segundo o registro oficial do “Levantamento Nacional de
Informacodes Penitencidrias”, correspondente ao segundo semestre de
2022, o sistema penitencidrio brasileiro atingiu a marca de 832.295 em
sua populacdo prisional, sendo este nUmero a somatdria de pessoas
presas em celas fisicas e em prisdo domiciliar (DEPARTAMENTO
PENITENCIARIO NACIONAL, 2022, A). Houve um salto gigantesco a partir
das Ultimas duas décadas. E de acordo com o Anudrio Brasileiro de
Seguranca Publica, atualizado em agosto de 2022, observa-se que
46,4% dessa populacdo prisional possui a idade entre 18 a 29 anos
(FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA, 2022), ou seja, s80 pessoas
jovens. Constata-se ainda que 67,5% dessa populacdo carcerdria é
formada por pessoas negras (FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA
PUBLICA, 2022). Também se deve considerar que nos registros criminais
27,75% dos delitos sdo contra a lei de drogas e 39,86% sdo contra o
patrimoénio (roubo) (DEPEN, 2022, B). No entanto, mais alarmante que
esses numeros € saber que a imensa maioria vive em condicoes sub-
humanas, principalmente nesses Ultimos tempos em que assistimos uma
forte militarizacdo do Estado. A violacdo de direitos que acontece em
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muitos presidios retira toda e qualguer possibilidade de reconhecer esses
lugares como sendo de recuperacdo e ressocializacdo.

Como exemplo, tomemos a situacdo bem concreta do sistema
carcerdrio do estado do Ceard, regido nordeste, que ndo muito
diferente dos outros estados do Brasil tem adotado procedimentos de
recrudescimento do sistema  prisional  até  com  medidas
inconstitucionais. Dentre os absurdos cometidos pelo estado nessas
unidades prisionais, segundo o relatério elaborado pelo Mecanismo
Nacional de Prevencdo e Combate & Tortura, podemos listar: a
transferéncia dos presididrios das unidades locais para a capital sem
nenhuma comunicacdo e registro as inst@ncias juridicas responsaveis,
bem como aos familiares; a superlotacdo das unidades da capital,
onde uma unidade com capacidade para 568 encontra-se com o
nUmero de 1.111 detentos, as celas que deveriam abrigar 8 pessoas pela
quantidade de camas, chegam a alojar entre 16 e 19 pessoas; 0s presos
sdo empilhados sem a minima condicdo e espaco necessarios para
sentar e sequer dormir, carecendo de ventilacdo adequada; a
proibicdo de visitas dos familiares, dos advogados e de qualquer
enfidade de controle externo e social (Conselho Estadual dos Direitos
Humanos, Comité Estadual de Prevencdo e Combate & Tortura, Pastoral
Carcerdria); a negligéncia quanto a dieta alimentar adequada, ao
acesso a Agua potavel, ao fornecimento de materiais de higiene
pessoal e a assisténcia médica e medicamentosa que tem acometido
os detentos com muitas doencas; as mais desumanas prdticas de tortura
fisica, psicoldégica e moral, relatadas pelos presos, dentre elas a
existéncia de um espaco em condicoes bastante precdrias, intitulado
“cela do castigo’”; e tantos outros horrores que evidenciam o abuso de
poder que atenta contra os diretos fundamentais dos seres humanos
(MECANISMO NACIONAL DE PREVENCAO E COMBATE A TORTURA, 2019).

Apesar da Convencdo das Nacoes Unidas Contra a Tortura
(1984), dizer que "ninguém serd submetido a tortura ou a tratamento ou
penas cruéis, desumanos ou degradantes” e orientar no artigo 2, §1, que
“cada Estado Parte tomard medidas legislativas, administrativas,
judiciais ou de outra natureza com o intuito de impedir atos de tortura
no territorio sob a sua jurisdicdo”, o que se tem assistido no Estado do
Ceard nesses Ultimos anos € o descumprimento ndo s6 deste, mas dos
diversos marcos normativos e politicos de efetivacdo do tratamento
digno da pessoa privada de liberdade. Inclusive, contrariando a Lei de
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Execucdo Penal e a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil que
em correspondéncia com a Convencdo das Nacdoes Unidas coibem
terminantemente prdaticas de tortura e que ameacem a integridade da
pessoa privada de liberdade.

Ainda como prova contundente desse  agravante
descumprimento das normativas nacionaqis e internacionais, temos o
relatério de inspecdes a estabelecimentos prisionais do estado do
Ceard, realizado pelo Conselho Nacional de Justica (2021). Segundo
esse relatorio:

[...] ainspecdo ouviu unissona denuncia sobre rotinas de tratamento
degradante pela restricdo de insumos bdsicos para a custddia de
pessoa privada de liberdade. Agua potdvel escassa, ociosidade, lei
do siléncio, falta de informacodes, imprevisdo de socorro médico e
saude mental deteriorada revelam o estado de privacdo de direitos
no sistema prisional do Ceard.

Conforme o que foi denotado pela missado do Conselho Nacional
de justica (2021), constata-se também que:

[...] alguns servidores penais praticam atos violentos fora de qualquer
tipo de normativas e procedimentos, configurados em atos de
tortura. Nota-se que os blocos de Seguranca/lsolamento sGo os
locais privilegiados para constrangimento ilegal e aplicacdo de
falsos procedimentos que atentam contra o Estado de direito.

No que tange as agressoes, o relatdrio aponta ainda que, diante
das infracdoes cometidas pelos internos, os policiais penais, apds
decidirem pela conducdo a cela de isolamento, empregam o cruel
golpe chamado “mata-ledo”, trata-se do enforcamento que leva ao
desmaio (CNJ, 2021). Em resumo, verifica-se que:

[...] 0 sistema prisional cearense emprega em seus estabelecimentos
0 uso coftidiano de xingamentos, agressdes preventivas, chineladas
no rosto e no corpo, entradas nas celas de forma violenta e em
hordrio noturno, entre outras prdaticas para intensificar o sofrimento e
estabelecer o terror para submissdo e limitacdo da forca vital (CNJ,
2021).

E se considerarmos as desigualdades e discriminacdes de género,
onde a cultura patriarcal machista e heteronormativa ainda persiste

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

29



ISSN 2596-1195

numa ordem injusta que tem negado direitos as mulheres e também a
diversidade sexual, nos estabelecimentos prisionais do Ceard sdo
acentuadas as praticas de violéncia e preconceitos a esses grupos.
Dentre as diversas situacdoes de negacdo de direitos das mulheres
presas, destaca-se a privacdo da liberdade de gravidas ou responsdveis
por bebés de colo, quando na lei se prevé para tais casos uma
resolucdo que garante a substituicdo por prisdo domiciliaré. No Instituto
Penal Feminino do Ceard foram encontradas pelo menos 10 mulheres
gravidas (CNJ, 2021).

Também foi relatado pelas mulheres presas que ndo lhes é
permitido a entrada de materiais de higiene pessoal adequados e
suficientes, inclusive a distribuicdo de absorvente ndo é satisfatéria para
todo o ciclo menstrual. Relataram ainda que sdo privadas de possuir
materiais de beleza dentro das celas, em contraste com a situacdo de
mulheres trans de outra unidade prisional, que afirmaram ter maior
facilidade para adquirir os itens de higiene pessoal e materiais de
beleza, o que prova que tais proibicdoes ndo tem em vista a seguranca,
mas estd “vinculada a necessidade de disciplinamento de corpos e de
despojamento da subjetividade da mulher presa” (CNJ, 2021). Sem falar
gue tanto no Instituto Penal Feminino como numa unidade especifica,
onde tinham mulheres trans, “[...] sdo reforcadas as desigualdades e
discriminacodes relativas aos papéis sociais e tradicionais de género.
Situacado revelada pelo fato de que as mulheres sGdo majoritariomente
colocadas no lugar de cuidadoras ou de responsdaveis pelas tarefas de
limpeza e organizacdo” (CNJ, 2021).

Em se fratando da diversidade sexual, mesmo com a
classificacdo de um estabelecimento prisional como sendo proprio para
o publico GBT (Gays, Bissexuais, Trans e Travestis), o que se percebe é
que as politicas de tratamento especifico e digno quanto a orientacdo
sexual ou identidade de género como rege as normativas ainda sdo
ausentes no sistema de administracdo penitencidria do Ceard. Isso se
confirma quando no relatério se verifica que numa unidade de triagem
foi encontrada uma mulher trans custodiada que compartiihava a
mesma cela com homens. Tal situacdo € ainda mais gritante em relacdo

6 Trata-se da Lei da Primeira InfGncia n® 13.257/2016, da Resolucdo do Conselho Nacional de
Justica n® 369/2021, e do Habeas Corpus 165.704, que conformam ordens coletivas para a
substituicdo da privacdo de liberdade de gestantes, mdes, pais e responsdveis por criancas
e pessoas com deficiéncia.
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a populacdo lésbica e bissexual que é praticamente invisibilizada na
unidade feminina e violentamente proibida de se expressar em
conformidade com sua orientacdo sexual ou identidade de género.

E no que diz respeito as agressoes:

Para além dos xingamentos, foram ouvidos relatos de violéncia fisica
sofrida pelas pessoas privadas de liberdade. Na unidade feminina
foram apontados como forma de violéncia o uso de spray de

pimenta dentro das celas, “mata ledo”, “mdo de vaca”, “dedo do
cdo” e “bater com a cabeca na parede”. Em outras palavras,
sessoes de espancamentos ocorrem com certa regularidade,
desfazendo a suposicdo de que se sofre mais nos presidios do sexo
masculino, conforme as narrativas de que sdo 0s homens que
“apanham para valer” (CNJ, 2021).

Tudo isso nos faz questionar sobre qual € mesmo a finalidade do
sistema prisional (PASTORAL CARCERARIA NACIONAL, 2014, p. 12),
porque tais medidas mais desumanizam do que recuperam, mais
excluem e isolam do que ressocializam. Portanto, para nos ajudar a
responder essa questdo é legitima a andlise do socidlogo francés Loic
Wacquant (2008), que observando a politica econdmica e a
segregacdo dos pobres pdde detectar que o encarceramento em
massa e a militarizacdo é fruto de uma agenda neoliberal em curso,
muito bem assumida a partir dos anos 90, que pretende redefinir ou
limitar o papel do Estado. Segundo Wacquant, essa agenda teve seu
gérmen nos Estados Unidos, foi exportada para Europa Ocidental e
agora tem sido pauta forte também da América Latina, mais
precisamente nos paises onde a ideologia neoliberal se instalou. E
consiste em trés coisas fundamentais: retirar toda e qualquer
possibilidade de intervencdo do Estado na economia; acabar com a
responsabilidade do Estado, quanto as politicas sociais de bem-estar; e,
por consequéncia dessas duas primeiras, reduzir o papel do Estado a
vigildncia e controle através do fortalecimento do sistema penal. Assim
escreve Wacquant (2008, p. 96): “A conversdo das classes dominantes
a ideologia neoliberal resultou em trés transformacdes na esfera do
Estado que estdo intimamente ligadas: remocdo do Estado econdmico,
desmantelamento do estado social e fortalecimento do Estado penal”.

J& nos havia alertado Michel Foucault em seu pensamento que
o surgimento das novas formas de acUmulo de capital, o crescimento
das riguezas, o surgimento de uma lei que justificasse as relacdoes de
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propriedade e o crescimento demogrdfico exigiriam um extensivo
aparato juridico para punir e maior intoler@ncia repressiva sobre as
iregularidades, principalmente as cometidas pelas camadas
desfavorecidas. Em uma de suas obras escreve que: "A maneira pela
qual a riqueza tende a investir, segundo escalas quantitativas
totalmente novas, nas mercadorias € nas madaquinas supde uma
infolerGncia sistemdtica e armada a ilegalidade. O fenbmeno é
evidentemente muito sensivel onde o desenvolvimento € mais intenso”
(FOUCAULT, 2014, p. 85). Entdo, fica mais do que evidente que o
encarceramento em massa € um instrumento que para manter a ordem
sobre a desigualdade social tem por finalidade a criminalizacdo e,
porgque ndo dizer o exterminio dos pobres. Nas palavras de Wacguant
(2008, p. 95-96), “a prisdo tomou o lugar funcional dos guetos negros
como um instrumento de controle e contencdo de populacoes
consideradas castas inferiores, com as quais NAo se deve misturar”.

Ndo € a toa que contendo altos indices de pobreza o Brasil fenha
uma das maiores populacdes carcerdrias do mundo. Pois, esta
populacdo tem idade, classe social e cor bem definidas ou como
evoca o antropdlogo e cientista politico brasileiro Luiz Eduardo Soares
(2019, p. 28), "a maioria dos presos € jovem, pobre, negro, sexo
masculino e de baixa escolaridade”. E nGdo podemos deixar de destacar
qgue a maioria € proveniente das periferias. Em outras palavras, os
encarcerados sdo 0s pobres desta nacdo, descendentes daqueles que
historicamente tiveram seus direitos negados desde o comeco, quando
no periodo colonial foram escravizados e depois da pseudo-abolicdo
foram relegados na miséria e formaram as favelas das grandes cidades.
Porém, apesar de todo este apanhado histérico, muitos ndo conseguem
enxergar que, antes de cometerem delitos, os encarcerados foram
brutalmente violados em seus direitos pela mde de todas as violéncias
que € a injustica social, levada a termo nestes Ultimos tempos pelo
neoliberalismo.

A MENSAGEM EVANGELICA DE LIBERTAR OS PRESIDIARIOS

Dando mais um passo na nossa reflexdo, iremos agora adentrar
em alguns pontos da mensagem cristd para clarificar a realidade
supracitada e assim tomar consciéncia do nosso cCompromisso para
com a histéria. Antes de tudo, hd que se entender que esse
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compromisso tem também sua incidéncia profundamente politica, visto
que o esquema de vida (espiritualidade) proposto por Jesus orienta-se
para a construcdo do Reino de Deus que tem por caracteristicas a
busca do bem comum, a efetivacdo da justica e o resgate da vida e
da dignidade dos seres humanos, sobretudo dos pobres e
marginalizados.

Nos evangelhos encontramos duas passagens em que Jesus
explicitamente faz mencdo aos prisioneiros. A primeira delas trata-se da
apresentacdo do programa missiondrio de Jesus na sinagoga de
Nazaré, que fora recordado pela comunidade no evangelho de Lucas
4,18-19, onde de forma clara e direta se explicita a libertacdo dos presos
como que um dos desdobramentos do fundamental andncio da boa
nova aos pobres. As palavras de Jesus nesse relato soaram para aquela
época um tanto perigosas e nos dias de hoje seria impensavel para
muitos falar de libertar os presididrios. Contudo, Jesus abertamente traz
pra si esse compromisso profético e radical, porque Ele sabia que as
pessoas presas, na verdade, eram vitimas de um sistema injusto em que
0s poderosos massacravam os pobres com altos impostos. Ora, aqueles
que ndo pagassem os tributos eram considerados rebeldes e sofriam a
repressdo do exército romano (PAGOLA, 2012, p. 44). Como quase
sempre ndo tinham com que pagar, os pobres acabavam fazendo
empréstimos aos latifundidrios, em sua maioria camponeses que ndo
tiveram boas colheitas (MESTERS, 1995, p. 38-42), e caiom numa espiral
de endividomento que terminava com a expropriacdo de suas
pequenas terras, quando ndo eram vendidos como escravos ou
jogados na prisdo (um relato que faz alusdo a esse contexto encontra-
se em Mateus 18,23-30).

Quando forcada pelas dividas, a familia perdia suas terras,
comecava para seus membros a desagregacdo e a degradacdo.
Alguns se transformavam em diaristas e iniciavam uma vida penosa
em busca de trabalho em propriedades alheias. Havia os que se
vendiam como escravos. Alguns viviam da mendicdncia e algumas
mulheres da prostituicdo. Nao faltava quem se unisse a grupos de
bandidos ou salteadores em alguma regido indspita do pais
(PAGOLA, 2012, p. 46).

Entdo, quando Jesus fala de libertar os presididrios, Ele nos
convoca para sanar a causa de todas as desgracas que € a injustica
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social, que faz com que milhares vivam na miséria e até se submetam a
cometer delitos para ndo morrerem de fome, mesmo sabendo que
serdo reprimidos e encarcerados pelo império fortemente militarizado.

A segunda passagem biblica corresponde a Mateus 25, 35-40, em
que Jesus se identifica com um grupo de pessoas que representa os
Ulfimos deste mundo, dentre elas as pessoas encarceradas. Trata-se da
passagem em que Jesus apresenta como que a condicdo necessdria
para se tornar participe do Reino de Deus. Numa linguagem metaférica,
seria como que o passaporte sem o qual ndo chegariamos a Deus. E de
modo explicito o texto deixa bem claro que essa condicdo necessdria
ou passaporte nada mais € do que o acolhimento e servico aos pobres
e marginalizados.

Porém, ao se identificar com os encarcerados, Jesus ndo estd
fazendo isso apenas por palavras, pois a tradicdo das comunidades
primitivas, exposta nos evangelhos, recorda muito bem que Jesus sentiu
na sua propria carne o que significa ser preso e torturado até a morte.
Nesse sentido, podemos dizer que por trds do suplicio de Jesus na prisdo
estd também o clamor de todos os encarcerados que exige de nos a
rejeicdo ao sistema injusto que gera prisdes e a todo e qualquer
mecanismo que nega os direitos fundamentais dos seres humanos. Pois,
se Jesus se identifica com os Ultimos, dentre eles os presididrios, € nos
revela que também na libertacdo destes se encontra o plano salvifico
de Deus para toda a humanidade, visto que a grande maioria dos
encarcerados sao 0s mais pobres, vitimas de um sistema que criminaliza,
segrega e mata, entdo qualquer atentado contra a vida e a dignidade
dos Ultimos deste mundo, inclusive dos encarcerados, € um atentado
confra o proprio Deus. Como nos exorta o tedlogo Aquino Junior: “[...] a
violéncia contra os pobres em suas mais diversas formas e expressoes &
um pecado contra Deus e a reacdo cristd contra esse pecado consiste
numa acdo salvifico redentora em favor dos pobres” (AQUINO, 2020, p.
135).

Ndo sem razdo, a Conferéncia Episcopal Latino-americana de
Puebla, pretendendo ser fiel ao ideal evangélico, concluiu que “a
declaracdo dos direitos fundamentais da pessoa humana, hoje e no
futuro, € e serd parte indispensavel de sua missdo evangelizadora”
(CONSELHO EPISCOPAL LATINOAMERICANO, 1997, n. 1270). E claro que
essa ndo € uma tarefa facil, ainda mais quando vivemos sob o
imagindrio sociocultural, amplamente difundido, de preconceito aos
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direitos humanos e de criminalizacdo aos movimentos defensores dos
pobres e marginalizados, assumidos até por parte de muitos que se
dizem cristdos. Aquino Junior (2020, p. 132) alerta que:

Todo esse processo sociocultural e politico-estatal de violéncia
contra os direitos humanos e confra as organizacdoes populares,
aliado a impunidade de seus agressores, cria um ambiente
extremamente favordvel de agressdo verbal, moral e até fisica de
liderancas populares que ndo raramente culmina em assassinato.

No entanto, mesmo com todas as dificuldades e resisténcias
encontradas, mesmo sob orisco de passar pelo mesmo destino de Jesus,
ndo podemos ficar indiferentes a crise humanitdria que assistimos nos
sistemas carcerdrios, principalmente para os que formam a
comunidade dos seguidores e seguidoras de Jesus de Nazaré. Porque,
se silenciamos ou somos coniventes com a ftortura e as situacoes
degradantes dos presidios, mesmo sem saber que tudo isso faz parte de
uma pauta politico-econdmico-social de segregacdo e exterminio dos
pobres, primeiramente estaremos negando nossa propria natureza
humana ou, como disse Leonardo Boff (2019) em uma nota contra os
absurdos cometidos nas unidades prisionais do estado do Ceard,
“assumiriamos a barbdrie como politica oficial. Significaria uma total
regressdo civilizatoria”. E depois, para os crentes isso seria a negacdo do
proprio Deus de Jesus Cristo, que na fradicdo biblico cristd marca sua
presenca libertadora na histéria na total parcialidade para com os
pobres e marginalizados.

Agora, se se pretende ir mais além numa leitura teoldgica que
nos faca compreender o compromisso de defender os encarcerados €
valido recordar um elemento que estd na base da fé judaico cristd.
Trata-se da conviccdo de que todo e qualquer ser humano possui a
dignidade de ser constituido & imagem e semelhanca de Deus. Assim
nos escreve Alberto Ares ao tratar sobre a encruzilhada da dignidade
em sua feologia das migracoes: “No livro do Génesis, € infroduzida uma
definicdo de ser humano que fundamenta nossa compreensdo da
humanidade. O ser humano € criado a imagem e semelhanca de Deus
(Gn 1,26-27; 5,1-3; 9,6; 1Cor 11,7)" (ARES, 2016, p. 75). E de modo mais
especifico a situacdo dos migrantes, ele afirma que “nenhuma etfiqueta
ou termo aplicavel aos migrantes pode se comparar a dignidade de ser
a imagem de Deus” (ARES, 2016, p.75). Estas mesmas palavras servem
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muito bem a "teologia dos encarcerados”, ou melhor, este mesmo
reconhecimento também deve ser dado as pessoas encarceradas, visto
gue a dignidade de ser imagem e semelhanca de Deus € conferida e
todo e qualqguer ser humano, independente do que seja ou do grupo
ao qual pertenca. Portanto, antes de etiquetar os presididrios com selos
ou classificacdes que visam justificar todas as formas de violéncia
cometidas a eles, € preciso ter plena consciéncia de que estes sdo
também primariamente imagem e semelhanca de Deus.

A partir dessa predisposicdo, a comunidade cristd jamais poderd
promover ou ser a favor da tortura, tratamento degradante ou
exterminio das pessoas privadas de liberdade, porque qualguer que seja
a investida que ameace a vida e a dignidade dos seres humanos,
dentre eles também os encarcerados, se configura em um ato de
profanacdo que macula a gléria de Deus, j&@ que, como nos lembra
Irineu de Lyon (1995, IV 20,7), “a gldria de Deus € o ser humano vivo”.
Como nos evoca o Papa Francisco (2019) em seu discurso proferido aos
funciondrios do Presidio Regina Coeli em Roma: “Ninguém pode
condenar o outro pelos erros que cometeu nem sequer infligir
sofrimentos ofendendo a dignidade humana”. Ainda mais quando se
sabe “que muitos presos sGo pessoas pobres, ndo tém referéncias,
segurancas, familia, nem meios para defender os proprios direitos, sdo
marginalizados e abandonados ao proprio destino. Para a sociedade os
presos sdo individuos incOémodos, sdo um descarte, um peso”
(FRANCISCO, 2019).

Nesse sentido, € necessdrio insistir que toda e qualguer forma de
violéncia cometida aos encarcerados se configura em sacrilégio contra
o proéprio Corpo de Cristo, visto que Jesus se identifica com os Ultimos
deste mundo, dentre eles, as pessoas privadas de liberdade (Mt 25, 35-
40). Portanto, diante da profanacdo escandalosa que assistimos nas
unidades prisionais do estado do Ceard, com os procedimentos
absurdos que atentam contra os direitos fundamentais dos seres
humanos, o ato de desagravo que a comunidade cristd pode realizar é
ndo sO se posicionar contra, mas assumir o compromisso de reparacdo
a esta ofensa, ou melhor, de combater este mesmo mal.

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

36



ISSN 2596-1195
PASSOS QUE NOS AJUDAM A ESPERANCAR

Depois de encararmos a cruel e desumana realidade carcerdria
brasileira e entendermos que ela é produzida pela ideologia neoliberal
de fortalecimento do sistema penal e militarizacdo do Estado, tendo
como objetivo manter o controle e a ordem sobre a injustica social,
através da criminalizacdo, segregacdo e exterminio dos pobres; e apds
verificarmos no projeto de Jesus o compromisso politico com as vitimas
de estruturas injustas e a fidelidade que a comunidade cristd deve ter
ao ideal evangélico de “libertar os cativos”; convém agora “organizar
nossa esperanca”, ou seja, diante dos fatos que se nos apresentam e
das convicgoes sobre os valores concernentes ao Reino de Deus, urge
a necessidade de “esperancar”, que na compreensdo do grande
pedagogo Paulo Freire ndo significa uma espera passiva, mas sim o
movimento por tornar realidade aquilo que se espera. Ou, na
perspectiva cristd, eis o tempo de fazer com que a “esperanca se faca
carne e habite entre nos”.

Porisso, sem a pretensdo de querer ter a Ultima palavra sobre essa
matéria, mas instigados pela responsabilidade com a transformacdo da
humanidade, podemos elencar alguns passos que nos auxiliom a
comecar aqui e agora o Reino de Deus, cuja vinda pedimos tantas
vezes na oracdo do Pai Nosso. O primeiro passo diz respeito a clareza
que devemos ter sobre as causas do problema, acompanhando de
perto as investidas tedricas que popularizam a falsa ideia de que os que
estdo na prisdo sdo os principais ou Unicos responsaveis pela violéncia.
Essa falsa ideia tdo difundida pela midia cria uma névoa densa que
impossibilita a muitos de enxergarem aquilo que tem violentado @
milhares de pessoas e as tem jogado na prisdo que € a injustica social.
Por isso, esse passo sobre a clareza das causas nos ajudard a “dar vista
aos cegos”’, pois € preciso que as pessoas tomem consciéncia sobre a
real situacdo. E para as comunidades cristas deve-se recordar sempre
de que estruturas injustas promotoras do encarceramento em massa,
bem como os procedimentos que ameacam os direitos fundamentais
dos seres humanos, € um pecado contra o proprio Deus (AQUINO, 2020,
p. 135-137). Para isso precisamos mais do nunca nos apropriar do
conhecimento cientifico (WACQUANT, 2008, p. 105), politico, social e
teologico sobre esse assunto.
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Contudo, o passo mais importante para essa tomada de
consciéncia é fazer com que as pessodas de nossas comunidades facam
a experiéncia do encontro com a realidade dos encarcerados e de
modo mais direto com a realidade das familias dos encarcerados, pois
isso faz com que se constate na propria pele a negacdo de direitos que
subjuga milhares de pessoas a condicdo de extrema pobreza e viabiliza
a encontrar respostas sobre os porqués de tantos cometerem delitos.
Mas esse encontro com os pobres e marginalizados também nos faz ver
o potencial de solidariedade que transparece uma alternativa humana
e sustentavel, contraposta ao modelo neoliberal vigente. Sem falar que
para os cristdos, esse contato permite resgatar a compreensdo de que
a luta pela justica na defesa da vida e da dignidade humana é um
aspecto fundamental da nossa fé: “[...] a experiéncia junto aos pobres,
ou melhor, o contato com os que sofrem, € o caminho teoldgico eficaz
para fazer com que as pessoas de nossas comunidades entendam que
a luta a favor dos pobres e marginalizados € um assunto fundamental
da fé” (REGIS & SILVA, 2019. p. 236).

Porém, além de ter e dar consciéncia, bem como da experiéncia
do encontro com arealidade carcerdria, o outro passo necessario € agir
para tentar modificar essa triste realidade. O cristGo jamais pode pensar
que deve jogar toda a responsabilidade de transformar o mundo para
Deus e assim viver uma fé cdbmoda e anestésica, pois devemos
colaborar com Deus no seu plano salvifico libertador, a fim de que
“todos tenham vida e vida em abunddancia” (Jo 10,10), a fim de que o
reino de fraternidade, onde todos e todas tém as mesmas
oportunidades, aconteca. E paraisso € preciso lutar pela efetivacdo dos
direitos sociais e das politicas publicas de superacdo das desigualdades.
Devemos nos empenhar nos movimentos que pretendem frear essas
medidas de fortalecimento do Estado penal militarizado, e se esforcar
para derrubar esse sistema de morte, adotando medidas de combate
direto a injustica social. Por isso, € tdo importante também se somar e se
engajar nas organizacoes populares, porque como nos disse o Papa
Francisco (2023) elas “ndo se encerram na dendncia: arregacam as
mangas e continuam a trabalhar para suas familias, seus bairros, para o
bem comum”. Em suma, que possamos trilhar esses passos com o desejo
profundo de construir o reino de amor, justica e misericérdia, que se
tornou t@o proximo através da pratica de Jesus de Nazaré.
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CONSIDERACOES FINAIS

O tema do encarceramento enquanto controle, criminalizacdo
e exterminio dos pobres € algo bastante desafiante, visto que mesmo
nos movimentos sociais e entre as mediacdes socio-analiticas a
realidade carcerdria € quase que totalmente invisibilizada, salve alguns
poucos autores que audaciosamente se dispuseram a compreender
este fendmeno ndo como algo isolado e insignificante, mas como o
ponto mais alto da barbdrie empreendida pelo sistema econdmico,
politico e social. Talvez esse desfalque se deva ao fato de que também
0s movimentos sociais e as andlises socioldgicas estejam ainda imersas
na nuvem que foi criada pelo mesmo sistema com o objetivo de
obscurecer essa gritante realidade que pde em evidéncia os pecados
deste mundo.

E se ja é dificil encontrar reflexdes sobre os encarcerados nas
ciéncias sociais, muito mais desafiante € na teologia, onde esse tema foi
praticamente esquecido. Quando se pesquisava uma bibliografia para
fundamentacdo desse artigo, se percebeu que pouco ou quase nada
tem sido sistematizado teologicamente, apesar de ser um elemento que
aparece de maneira explicita na missdo salvifica de Jesus. Ndo
obstante, ainda se consegue vislumbrar algumas poucas recentes
reflexdes, porém estas possuem mais o cardater de ciéncias da religido e
estdo quase que preocupadas em elencar o quanta a moral crista
ocidental, com seu disciplinamento, controle e punicdo sobre 0s corpos,
serviu como base para o sistema penitencidrio. Ainda € incipiente uma
teologia que reconheca com profundidade os encarcerados como
“sinal dos tempos”, ou melhor, que veja no clamor dos encarcerados a
presenca do proprio Deus, que através do seu Espirito Santo clama por
libertacdo.

Por isso, este breve artigo, contendo alguns poucos elementos
para uma teologia que ainda estd por ser elaborada, tem o desejo de
fazer uma provocacdo, onde os leitores possam despertar para a
situacdo desumana dos presos e sair da indiferenca frente a ela. Nesse
sentido, foi necessdrio na primeira parte fazer essa andlise socioldgica,
em que se pudesse ver, de forma nua e crua, o sistema carcerdrio no
Estado do Ceard e entender as suas causas, ou melhor, a grande causa
que é a injustica social. Porem, dando um passo mais além, este artigo
se propds a oferecer alguns indicativos que possibilitasse ao leitor
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reconhecer o encarceramento como um lugar teoldégico e que as
atitudes em relacdo a este fendmeno implicam diretamente a fé crista.
E como se trata de uma reflexdo surgida a partir de uma realidade
concreta, ela deve retornar e se colocar a servico desta mesma
realidade. Por essa razdo, se pdde apresentar na Ultima parte alguns
PAssos que, segundo a légica evangélica, ajudam na construcdo do
Reino de Deus.

Em resumo, espera-se que esta provocacdo possa suscitar, ainda
que sutil, pelo menos uma aproximacdo & problemdatica carcerdria e
torne visivel dqueles que sdo os esquecidos dos esquecidos ou os Ultimos
dos Ultimos. Quem sabe a partir dai, reacenda uma faisca de
compaixdo, onde pessoas se sinfam chamadas a assumir o
compromisso cristdo de “libertar os cativos” e coloquem no centro de
suas preocupacoes fambém o sofrimento, a dor e a negacdo de diretos
de tantos irmdos e irmds que se encontram nos cdrceres, porque
também neles se transfigura o rosto de Jesus torturado e crucificado.
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A HISTORIA DA IGREJA CATOLICA:
DA ANTIGUIDADE A IDADE MEDIA

THE HISTORY OF THE CATHOLIC CHURCH:
FROM ANTIQUITY TO THE MIDDLE AGES

Sérgio Paulo Muniz Costas

RESUMO: Este artigo apresenta um panorama histérico e cultural da
formacdo da Igreja Catdlica, desde as manifestacdes religiosas nas
sociedades primitivas até sua consolidacdo na Alta ldade Média.
Aborda a influéncia das civilizacdes hebraica e grega, o papel do
cristianismo no Império Romano, a Patristica, o surgimento das heresias,
a formacdo do cdnon biblico, o papel das ordens mondsticas, os
concilios e o cisma entre Oriente e Ocidente. Destaca ainda o impacto
do Renascimento Carolingio e a cenfralidade da fé cristd na formacdo
da civilizacdo ocidental medieval.

Palavras-chave: Cristianismo. Igreja. Historia da Igreja. Antiguidade.
ldade Méedia.

ABSTRACT: This article provides a historical and cultural overview of the
formation of the Catholic Church, from religious expressions in early
human societies to its consolidation in the High Middle Ages. It explores
the influence of Hebrew and Greek civilizations, the role of Christianity in
the Roman Empire, Patristics, the emergence of heresies, the formation
of the biblical canon, the role of monastic orders, church councils, and
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INTRODUCAO

As primeiras culturas e civilizacdes, além das condicionantes
fisicas, geogrdficas e étnicas, caracterizaram-se pela sua relagcdo com
o divino. Desde os primdrdios da sua evolucdo, o ser humano adotou
distintas formas de devocdo, afins aquelas condicionantes, que se
plasmaram na sua conduta individual e coletfiva. Na associacdo das
pessoas a animais e plantas, na divinizacdo de fendmenos da natureza,
na sacralizacdo de lugares e na afribuicdo de poderes mdagicos a
pessoas, dentre outras, os primeiros grupos humanos adotaram crencas
e praticas que influiram na sua organizacdo social.

A raiz do argumento ontolégico de Santo Anselmo acerca da
impossibilidade da inexisténcia de Deus, dada sua obrigatdria presenca
infuida pelos primeiros seres humanos, €, portanto, antropoldgica.
“Quando o primata homo se tornou plenamente humano? No
momento em que adquiriu plena consciéncia de sua mortalidade e
expressou sua expectativa religiosa de uma vida depois da morte”
(JAGUARIBE, 2002, p. 57-58). Toda uma histéria da Humanidade pode ser
escrifa segundo o viés religioso, como consagrados historiadores das
civilizagcoes o fizeram, o mais bem sucedido deles Arnold Toynbee.

As formas de intfermediacdo entre o sagrado e o profano dizem
muito dos grupos sociais: sua moral, seu pensamento e seu
conhecimento. Grandes mudancas ambientais no Paleolitico e no
Neolitico foram determinantes na conformacdo das crencas religiosas
das primeiras culturas, sinalizando seu grau de desenvolvimento. No
mesmo sentido, o grau de elaboracdo das religides das primeiras
civilizacdes explica o seu sucesso, resiliéncia e ocaso.

O advento de hebreus e gregos € um dos acontecimentos mais
decisivos da Historia, influindo, com sua crenca no Deus Unico, no curso
de diversas civilizacdes. Da fusdo das civilizacoes judaica e helénica no
espaco do Império Romano, surgiu a religido, no dizer dos cientistas
sociais, “mais elevada™ do cristianismo, que, por meio de uma contfinua
elaboracdo teoldgica, filosdfica e epistemoldgica deu forma a Igreja
Catdlica e dela fez a crisdlida do Ocidente, um processo
incomparavelmente mais rapido do que qualguer outro ocorrido a
civilizacdes ao longo da Historia.
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DAS CAVERNAS AS CATEDRAIS
XAMAS, PROFETAS E FILOSOFOS

A evolucdo do homem ao longo do Paleolitico, cerca de um
milhdo de anos, até a fase pods-glacial do Neolitico (JAGUARIBE, 2002, p.
65), deu-se ao longo de grandes variagcdes climdticas que
condicionaram a cultura dos grupos humanos. A existéncia de cultos
religiosos nessas sociedades € atestada pela arte visual das “pinfuras em
cavernas da idade Paleolitica Superior, as figuras fridimensionais em
Lepenski Vir, as estatuetas de terracota da Idade Neolitica,
representando a Mde fértil” (TOYNBEE, 1978, p. 82). Centros cerimoniais
criados como santudrios, no Paleolitico Superior, ao longo das trilhas de
cacadores e coletores de alimentos silvestres, podem ter sido "“os
precursores das habitacdes permanentes” (lbid., p. 65) surgidas apds a
ultfima glaciacdo, por volta de 10.000 a.C., com a Revolucdo Agricola,
a domesticacdo de plantas e animais (lbid., p. 60) que, pela agricultura
de aldeia, oportunizou as sociedades sedentdrias.

Ao longo dessa evolucdo, tomaram forma os grupos linguisticos
que se espalhariam pelo planeta: o indo-europeu, a partir da cultura
Kurgan do norte do Mar Negro (TERRA, 2001, p. 27) que se desdobrou
em um leque de idiomas falados desde a india até a Islandia: o semitico,
cujo epicentro teria sido a Siria, espraiando-se pelo Oriente Médio e
Africa do Norte; e o altaico, origindrio das estepes entfre o Tibete e a
China estendendo-se da Turquia a Mongdlia (ELIADE, 2011, p.16),
misturando-se neles sedentdrios e ndmades, com grande prevaléncia
de nomadismo no grupo altaico. Distintas formas de nomadismo
surgiram como decorréncia das estratégias de sobrevivéncia, pois
“durante as glaciacodes, os homens foram forcados a depender menos
das plantas e mais dos animais” (BRONOWSKI, 1983, p. 46) e,
paulatinamente, deixaram de cacar apenas os grandes mamiferos para
vagar pelas imensiddes seguindo as manadas surgindo dai a
transumancia (lbid., p. 48). As concepcodes divinas desses grupos eram
distintas, indo de uma raiz comum para a denominacdo de Deus
presente no grupo indo-europeu, até a crenca "“de uma ancestralidade
de um lobo sobrenatural” reivindicada por vdarias tribos altaicas (ELIADE,
2011, p. 15).
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Entre 10.000 a. C e 5.000 a.C, ocorreu “a transicdo da caca e
coleta de alimentos silvestres para a agricultura e criacdo de animais
deu-se em odsis irrigados por fontes ou em planicies de aluvido”
(TOYNBEE, 1978, p. 71) e no fim do terceiro milénio, um povo semitico,
produziu, a partir da ocupacdo e exploracdo do aluvido na bacia
inferior dos rios Tigre e Eufrates, enormes excedentes de alimentos que
resultaram no surgimento da primeira civilizagcdo regional da Histéria, a
sumeéria, caracterizada, além da dedicacdo ao comércio, por uma
forte devocdo religiosa. Essa religiosidade suméria padecia, no entanto,
de dois males. O primeiro era a forte diferenciacdo social nela expressa
com o enterro do soberano acompanhado por luxos de toda sorte e
servos que eram imolados ou se suicidavam para acompanhar o seu
senhor e voltar a servi-lo na outra vida. O segundo foi o abandono dos
deuses comuns pela apropriacdo pela cidades-estado que, depois dos
cinco ou seis primeiros séculos de sua histéria, passaram a lutar entre si
(Ibid., p. 94).

Outra civilizagcdo nascida da cultura do aluvido, a egipcia
farabnica, ao contrdrio da suméria, que teve poucos deuses Vivos,
caracterizou-se pela deificacdo do governante supremo, o farad.
Tendo recebido alguma heranca cultural da suméria, a civilizacdo
egipcia também era politeista e professava a crenca da imortalidade,
indo, porém, devido ao seu materialismo, a extremos na acumulacdo
de luxos e bens que seriam desfrutados na outra vida, do que pirdmides
e monumentos funerdrios nos chegaram como evidéncias.

A partir do século Xlll, uma série de invasdes e migracoes, por
terra e por mar, alteraram drasticamente o cendrio civilizacional dessa
parte do mundo que havia se estabelecido com a Era do Bronze, desde
3.000 a.C. Do tronco linguistico semitico, um povo ndbmade que deixara
o Egito entre 1.400 e 1.150 a.C. (ABULAFIA, 2014, p. 89), fundou “um reino
na estreita faixa de terra de Canad” (MONTEFIORE, 2003, p. 48). O povo
hebreu veio a Canad “firmando um pacto mutuo sob seu proprio Deus,
no qual também admitiu outras tribos e povos” (ABULAFIA, 2014, p. 90).
Travando seguidas lutas com os vizinhos, esse povo fundou os reinos de
Israel e Judd e sofreu grandes desastres, como foi a destruicdo do Reino
de Israel pelos assirios, em 722 a.C., e a do Reino de Judd pelos
babildnicos, em 586 a.C (TOYNBEE, 1987, p. 65-67), mantendo, no
enftanto, sua crenca no Deus Unico e invisivel que deu origem a uma
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religido, a qual, pela palavra dos profetas?, prescrevia comportamentos
e uma moral.

Paralelomente, do tronco indo-europeu, dotado da nocdo de
sagrado que “abre a porta para o Ser Transcendente, que subjaz a
todas as experiéncias religiosas” (TERRA, 2001, p. 44), no inicio do primeiro
milénio, originou-se outro povo. Apods o colapso da civilizagcdo egeia na
grande crise do século Xll a.C., "os habitantes remanescentes da Grécia
se defrontaram com o desafio de obter alguma seguranca contra os
agressivos invasores das montanhas adjacentes” (TOYNBEE, 1987, p. 145)
e o conseguiram pela pericia militar. Uma vez pronta a sua escrita'’®, os
gregos, pela poesia de Homero'!'! e pela histéria de Herbédoto'?,
assimilaram a narrativa mitica anterior & sua sociedade em uma religido
politeista de deuses antropomarficos que “ndo eram [...] criadores, ndo
eram considerados externos ao universo e franscendentes, [cujq]
influéncia ndo era universal” (TERRA, 2011, p. 405). Paulatinamente,
dessa literatura brotou a convergéncia em um Unico Deus,
principalmente com Esquilo, que influenciaria Plat@o na sua cosmologia
que colocou essa enfidade como ser supremo, associado ao bem e
autor de todas as coisas (Ibid., p. 435). Comisso, a teologia natural grega
deu um salto, com a passagem do conceito homérico de aletheia de
oposicdo a falsidade para a designacdo de autenticidade substancial
do ser divino (lbid., p. 455).

As civilizacoes judaica e grega entraram em colapso nos séculos
| e V de nossa erq, respectivamente, fraturadas antes por dissensdes
profundas. No entanto, conforme Toynbee, consagrado historiador das

? Segundo o historiador Simon Sebag MONTEFIORE, com o fim da cruel vassalagem de Israel
ao império assirio, no fim do século VIl a.C., o Rei Josias “determinou que seus estudiosos
tornassem a narrar a antiga histéria dos judeus, juntando os mitoldgicos patriarcas, os
sagrados reis Davi e Salomdo e a histéria de Jerusalém num passado Unico, para iluminar o
presente”, o que teria sido "outro passo para a criagcdo da Biblia” (2003, p. 75).

10 “Nossa primeira inscricdo que sobreviveu em caracteres gregos € a de um jarro de cerca
de 750 a.C. (ROBERTS; WESTAD, 20, p. 167).

1" Homero, que no século Vil a. C. compds a lliada, “produto hibrido de momentos histéricos
distintos, com elementos bastante remotos, alguns dos quais remontam ao século Xlll a.C.”
(VIEIRA, 2002, p. 14), deixa claro o papel limitado desses deuses helénicos em um didlogo
enfre Hera e Atenas: “ndo vale a pena que enfrentemos, por mortais, o Pai. Que uns morram,
gue outros vivam, é coisa do acaso. Que a Zeus, no intimo foro, cabe dar o justo tratamento
a Troianos e a Gregos” (CAMPQOS, 2002, p. 319).

12 Herb6doto "teria lido em publico sua obra (ou parte dela)” (KURY, 1988, p. 7), em Atenas,
apds 445 a.C.., “cuja motivagcdo é mais de ordem material e religiosa do que politica” (ibid.,
p. 11). Em sua obra, ao se referir aos nomes dos deuses da Hélade, diz estar “convencido
de haver descoberto que eles vieram dos barbaros — sobretudo do Egito” (HERODOTO, 1988,
p. 105).
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civilizacdes, de ambas surgiu uma ‘“religido mais elevada'3, o
cristianismo, inspirada em uma civilizacdo ndo helénica, a judaica, cujos
representantes haviam sido absorvidos ao povo helénico tardiamente
unificado sob o Império Romano. Uma religido que tomaria a “forma
social” (Ibid.) na Igreja Catdlica. E notdvel que as civilizacdes judaica e
grega, dispersas nos primeiros séculos da nossa era, viessem a subsistir
em outra civilizacdo, a ocidental, que delas herdou a crenca no Deus
unico.

A longa evolucdo desde o maravilhamento do homem pré-
histérico com o sobrenatural até a nocdo de um Deus Unico durou
dezenas de milhares de anos. No entanto, a assercdo desse Deus autor
e criador aconteceu no espaco de alguns séculos, entre o VIla.C e o |
d.C., espaco de tempo em que 0s gregos deram inicio a sua teologia
natural e os judeus a sua teofania, até o acontecimento histérico da
revelacdo em Cristo.

DO INICIO DA HISTORIA AO ANO 1.000

O surgimento da civilizacdo suméria coincide com o inicio da
ldade do Bronze, quando a mistura de cobre e estanho entrou em uso
na Mesopotdmia, logo apds 3000 a.C. (figura 1). A metalurgia havia
comecado entre 7.000 e 6.000 a.C., com o uso do cobre ainda ndo
fundido. O descobrimento da liga com estanho, mediante fundicdo,
além das vantagens técnicas, ofereceu novas oporfunidades para
“comércio, mercados e rotas”, quando floresceram as civilizacoes
sumeéria, egipcia e micénica.

13 “O proletariado interno criou uma religido mais elevada, o cristianismo, que teve sua
inspiracdo em uma das civilizacdes ndo helénicas cujos representantes j& tinham sido
incorporados ao proletariado inferno helénico” (TOYNBEE, 1987, p. 56).
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DO INICIO DA HISTORIA AO ANO 1.000

Sée. XllaC.
° Fim da Idade do Bronze

Das cavernas as catedrais

J

A primeira grande crise civilizacional se deu por volta do século
Xl a.C., sob aincerta denominacdo de “invasdo dos povos do mar”. Foi
a maior catastrofe da Histéria, desfazendo os lacos comerciais no
Mediterrdneo Oriental e abalando o poder dos impérios egipcio e hitita.
Das invasdes e migracoes desse periodo emergiram dois povos que se
notabilizariam pela cultura: os hebreus e os gregos, cujas realizacdes
politicas, culturais e religiosas, a partir do século X a.C., dariam curso a
Historia.

Os reinos de Israel e Judad, depois de um breve apogeu, sofreram
os efeitos do militarismo assirio e babildnico, consolidando, no entanto,
sua alianca com Deus, cuja narrativa, provinda da “tradicdo oral das
revelacdes Moisés, no século Xl a.C.” (JAGUARIBE, 2002, p. 217), "“cujo
mais anfigo documento escrito da Torah, o Documento J, data do
décimo século a.C.” (Ibid.), comecou a ser consolidada no século VI
a.C..

Um pouco antes, os gregos haviom dado inicio ¢ sua epopeia
cultural com os épicos lliada e Odisseia, de Homero, resgatando a
tradicdo oral de mais de quatrocentos anos da Guerra de Trdia. Foram
de grande importédncia as contribuicdées do periodo cldssico, aqui
entendido como “o apogeu da civilizacdo grega” (SETTIS, 2013, p. 205),
nos campos da filosofia, das artes e da politica. Com a crise
desencadeada pela Guerra do Peloponeso, no final do século V a.C.,
iniciou-se a decadéncia dessa civiizacdo e da sua forma de
organizacdo politica, a cidade-estado. O periodo cldssico seria
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sucedido pelo helenismo, entendido como o prosseguimento da
influéncia cldssica grega, cujo ponto focal foi o legado de Alexandre,
“emergindo com a conquista do Império Agqueménida em 330 a.C.”
(BLICHER, 2013, p. 423). Nesse meio termo, brilharam as mentes de
Sécrates, Aristoteles e, cronologicamente entre os dois, a do mais
importante pensador da Antiguidade, Platdo.

Na passagem do século lll para o Il, ambos os povos cairiam sob
dominio ou influéncia de uma nova poténcia do Mediterréneo, Roma,
que, impds decisivas derrotas, “enfre 218 e 190 a.C., ao Império
cartaginés, d Macedbnia e ao Império seléucida” (TOYNBEE, 1978, p.
326). Paralelamente a ascensdo de Roma, no Oriente Médio, os estados
sucessores do Império de Alexandre'4, as monarquias helenistas do Reino
ptolomaico'’®, no Egito, e do Império seléucida, que se estendia do
Afeganistdo ao Mediterrneo, fravaram uma série de guerras,
resultando, na sexta delas, na transferéncia de dominio do sul da Siria,
incluida a Judeia, dos ptolomaicos para os seléucidas.

Os judeus estavam a época profundamente divididos, tanto
social como politicamente. Uma minoria abastada, constituida por
proprietdrios de terra, controladores do tesouro do Templo e sacerdotes,
estava distante da maioria empobrecida de agricultores, artesdos
urbanos e intérpretes da Lei Judaica, ao que se somava a divisdo na
classe superior entre as familias Tobiades e Oniades. Essa divisdo interna
se agravou com a tomada de partido por uma e outra classe, pelos
seléucidas e ptolomaicos, e com a classe abastada se dfiliando ao
helenismo e a mais pobre antagonizando com ele. Em 169 a.C., Antioco
IV, soberano seléucida, sagqueou o Templo de Jerusalém e, no ano
seguinte, a revolta anti-helenista dos judeus da Judeia explodiu.

A época, o grego era a lingua franca do Oriente Médio, tendo
os seléucidas estimulado imigrantes gregos a fundarem novas cidades,
a substancia do seu poder. A capital do Império seléucida, Antioquia,
era uma cidade-estado no estilo no estilo helénico, tendo o sumo
sacerdote Jasdo “programa para fazer de Jerusalém uma pdlis grega:
rebatizou-a com o nome de Anfioch-Hierosolyma (Antioquia em
Jerusalém) em honra do rei [seléucida]” (MONTEFIORE, 2013, p.97).

14 O império de Alexandre Magno se dividiu em grandes estados, cada um deles uma
monarquia hereditdria “fundada por soldados bem-sucedidos, os diddocos (sucessores)”.
(ROBERT; WESTAD, 2013, p. 207).

150 reino dos Ptolomeus se findou em 31 a.C., apds a batalha de Actium e o suicidio de Marco
Antdnio e Cledpatra (lbid., p. 232).
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Em 148 a.C., a Maceddnia, o estado hegemdnico grego, foi
reduzida a uma provincia romana e as cidades da Grécia tornadas
vassalas de Roma, para Id enviando muitos cidaddos seus como reféns.
Quanto a Judeia, desde o inicio do século Il a.C., Roma interferia nos
seus assuntos, mas foi em 66 a.C. que Pompeu conquistou Jerusalém e
a transformou em uma provincia romana. No século | a.C., os mundos
grego e hebraico estavam definitivamente anexados ao Império
Romano.

Nos primeiros séculos da era cristd, Roma dominava do Reno &
Africa do Norte da Siria & Bretanha, mediante um sistema que
combinava poder militar, astuta diplomacia e pragmatismo. As regidoes
do Império tinham variados graus de autonomia e tanto governadores
das provincias como os representantes do César junto aos soberanos
locais preocupavam-se primordialmente com a seguranca e
manutencdo da ordem, a cobranca de impostos e a contribuicdo em
homens para o exército romano.

Esse vasto espaco era cortado por estradas e servido por portos
guarnecidos por fropas romanas, que sustentavam as autoridades, a
aplicacdo da lei e as fronteiras contra inimigos externos, sempre prontas
a reprimir qualgquer revolta. Mas a denominada Pax Romana era
também a Pax Deorum, caracterizada pelo respeito ds crencas e
religides dos povos dominados, uma vez que a relagdo do homem com
quaisquer que fossem o0s seus deuses era entendida como uma
condicdo de paz.

O Império Romano era, portanto, um espaco de considerdvel
homogeneidade em meio a grandes diversidades. Romanos educados
eram bilingues, em latim e grego, e pessoas nascidas em diferentes
partes do Império podiam receber a cidadania romana, o que lhes
assegurava privilégios, como o de se dirigir ao Imperador em caso de
julgamento. A circulacdo de bens riquezas e pessoas era intensa nesse
espaco. Havia escritérios em Roma que tratavam de transporte de
mercadorias e de viagens de pessoas € nem mesmo Napoledo
Bonaparte, mais de 1.500 anos depois, conseguia enviar uma
mensagem entre Roma e a Gdlia mais rapido do que um César o fazia
no século Il. Em suma, era consideravel o intercGmbio de ideias e o
deslocamento de pessoas nesse mundo romano, o que teria
consequéncias mesmo depois dele se desfazer.
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E um engano comum atribuir a queda da Roma a uma irupcdo
brusca e violenta de bdrbaros nas suas fronteiras civilizacionais. O
Império Romano do Ocidente ruiu de dentro para fora, pela
deterioracdo do seu sistema politico e pela perda dos valores civicos de
sua sociedade, incapazes de mobilizar meios e vontades para defender
o limes, a linha de fronteira do império entregue a povos bdrbaros que
foram autorizados a se instalarem no seu interior e, pouco a pPouco,
sentiram-se desvinculados de Roma. Nos cem anos subsequentes &
irupcdo dos visigodos no Danubio 376, o Império Romano do Ocidente
simplesmente se decompds. O espantoso saque e incéndio de Roma
em 410 foi obra de Alarico, um visigodo cristdo ariano, e a extingdo de
fato do Império em 476, com a destituicdo do imperador formal do
Ocidente foi obra de Odoacro, outro cristdo ariano, que governava de
fato a Itdlia.

No século VI, o Império Romano do Ocidente havia
desaparecido de fato e a sua reconquista por parte do Império Romano
do Oriente fracassado. O estrago fora grande, repercutindo na queda
da populacdo e na completa desorganizacdo da economia. Reinos
bdrbaros ocupavam dreas relativamente extensas da futura Europa,
principalmente os francos na Gdlia e os visigodos na Peninsula Ibérica.
Nos Ultimos anos do século V, jutos, anglos e saxdes desembarcaram na
Bretanha abandonada desde o inicio desse século pelos romanos,
dando origem ali ao reinos que subsistiiam do durante parte da Alta
ldade Média, nucleos da futura Inglaterra.

Aquela altura, a Igreja cristd j& se tornara a instituicdo dominante
do Império Romano, amalgamando todos os povos, regides, classes e
partidos como observado por Toynbee. A divisdo das provincias do
Império Romano do Ocidente em dioceses acontecera no decurso da
reforma administrativa do final do século lll, tendo sido escolhidos para
seus gestores pessoas de prestigio, notfadamente as convertidas ao
cristianismo a partir do século IV. Diante do colapso da autoridade
romana no século seguinte, essa estrutura serviu tanto aos novos
senhores bdrbaros para manter alguma coisa da antiga ordem
funcionando, quanto & Igreja de Roma, para prosseguir na sua acdo
evangelizadora.

Durante o século VI, os reinos que se constituiram na Gdlia, na
Peninsula Ibérica e na Itdlia lutaram entre si e contra o Império Romano
do Oriente. Na antiga Gdlia ocorreu um fendbmeno que seria da maior
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import@ncia para os acontecimentos no Ocidente nos séculos
seguintes: a consolidacdo do Reino dos Francos e a incorporacdo a ele
dos dominios visigodos, burgundios, bdvaros, alamanos e turingios por
Clovis, convertido ao cristianismo e seus filhos, entre 506 e 534, a origem
geohistérica das futuras Franca e Alemanha. Na Peninsula lbérica, os
visigodos absorveram o Reino dos Suevos, em 585, e reduziram
significativamente os enclaves da reconquista de parte do extinto
Império Romano do Ocidente empreendida por Justiniano, Imperador
Romano do Oriente. Os visigodos estabelecem sua capital em Toledo e
no concilio de 589 assumiram definitivamente a fé catdlica
abandonando o arianismo.

O século sétimo foi, em sua maior parte, um periodo de
enfraquecimento do poder central do Reino do Francos. O Ultimo rei
merovingio que realmente reinou foi Dagoberto |, morto em 639. Esse
periodo dos reis formais tutelados pelos mordomos durou até 687,
encerrado com a cenfralizacdo do poder no Reino dos Francos nas
maos do mordomo da Austrdsia, Pepino de Héristal. Pepino foi sucedido
em 717 seu filho natural Carlos Martel, dando inicio a dinastia carolingia.

Uma nova avalanche de povos se desencadearia no século VII.
Pela primeira vez devida ndo apenas ao afrativo de regides férteis e
produtivas, mas a religido. Em pouco mais de oitenta anos passados
desde a morte de seu fundador Maomé (632), o islamismo drabe se
expandiu pela espada dos confins da Ardbia por toda a Africa do Norte,
Mesopot@mia e além. Sob comando de Tarik-lon-Ziyad, bérberes
islamizados e drabes desembarcaram na Peninsula loérica e derrotaram
as tfropas visigodas do Rei Rodrigo na Batalha de Janda, em 19 de julho
de 711. Em cerca de trés anos dominavam quase toda Peninsula e
depois de estabelecer enclaves do outro lado dos Pirineus, em
Narbonne, Nimes e Carcassonne, e de realizarem incursdées na
Aquit@nia, os muculmanos investiram na direcdo de Tours, sendo
partidos por Carlos Martel na batalha desse nome em 732.

Da mesma forma que os muculmanos investiram do outro lado
dos Pirineus, nas primeiras décadas do século VI, os francos, iriam intervir
seguidamente na Peninsula Itdlica, acabando por absorver o Reino
Lombardo e tentariom avancar na Peninsula lbérica. Nesse sentido, os
grandes acontecimentos que concluiriam esse século estdo ligados as
conquistas de Carlo Magno e a consequente renascenca chamada
carolingia que impulsionou a educacdo, o conhecimento e as artes nos
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reinos cristdos sujeitos a autoridade do novo Imperador do Ocidente,
assim coroado em Roma, no Natal de 800.

A IGREJA TOMA FORMA
A Igreja primitiva

A compreensdo da ressurreicdo de Cristo'é, da sua assuncdo aos
céus e darecepcdo do Espirito Santo foi o grande desafio colocado aos
seguidores de Jesus nos trinta anos que se seguiram a Crucificacdo. Os
apodstolos, pelo testemunho, e Paulo, pela conversdo, empenharam
suas vidas na tfransmissdo a diversas populacdes no espaco do
Mediterrdneo Oriental solb dominio do Império Romano das “verdades
reveladas” (JOAO PAULO II, 2016, p. 52). Dai se origina a Igreja, & quall
foi confiada “a transmissGo e a interpretacdo da revelacdo” (lbid., p.
35), criando a “Sagrada Tradicdo vinda dos Apodstolos com o que
receberam do ensinamento e do exemplo de Jesus € com O que
receberam do Espirito Santo” (lbid.).

O que a Igreja denomina Sagrada Tradicdo implica na
constatacdo de um acontecimento de grande repercussdo na historia
do Império Romano, pois enquanto era “invadido pela violéncia sem
freios ou minado pela lenta decadéncia, uma religido pura e humilde se
foi brandamente insinuando na mente dos homens, crescendo no
siléncio e na obscuridade” (GIBBONS, 2013, p. 235).

A historia da Igreja primitiva vai da reunido dos apodstolos para
escolher o 12° membro da comunidade substituto de Judas até o
momento do martirio de SGo Pedro e SdGo Paulo, no decorrer das
perseguicdes desencadeadas contra os cristdos em Roma apds o
grande incéndio da cidade em 64 d.C."7. Durante esse periodo, 0s
primeiros seguidores de Jesus se reuniom em sinagogas, como judeus
que eram, sendo hostilizados e, eventualmente, entregues ao braco da
lei romana pelos saduceus e fariseus. Das poucas dezenas de pessodas
presentes As primeiras reunides na casa onde Jesus esteve pela Ultima

16 Cristo € uma traducdo da palavra hebraica ou aramaica messias, que significa “ungido”, e
se refere a alguém nomeado para uma funcdo especifica (MARTY, 2014, p. 21).

17 "Qualguer que seja a origem dessa perseguicdo, na qual, segundo a fradicdo cristd
popular, pereceram Sdo Pedro e SGo Paulo, e que foi acompanhada por cenas horriveis e
sangrentas na arena, parece fer sido por muito fempo o fim de qualquer atencdo oficial de
Roma aos cristdos.” (ROBERT; WESTAD, 2013, p. 258).
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vez com os apostolos, a pequena congregacdo se expandiu a alguns
milhares de seguidores que comecaram a se distinguir ndo sé pela fé na
revelacdo do filho de Deus, mas também pelo comportamento.

Perseguidos e isolados, esses primeiros cristdos obedeciam a
normas rigidas, desde a doacdo de todos os seus bens até um rigoroso
ascetismo que os afastava de todos os prazeres, podendo ter sido a
referéncia para a sua congregacdo a perspectiva do movimento dos
essénios, que “Jodo [Batista] talvez tenha em parte refletido” (MARTY,
2014, p. 25). Pelo judaismo a ele infrinseco, tanto dos seus fundadores
como da vinculacdo ao Deus de Israel, “o cristianismo primitivo pode ser
corretamente descrito como um nomismo da nova alianca”
(McKNIGHT; OROPEZA, 2021, p. 85), entendido como "a visdo de que o
lugar de alguém no plano de Deus € estabelecido com base na
alianca” (lbid., p. 64).

Sem qualguer documento que Ihe servisse de guia, a fé em Cristo
era baseada na palavra e no exemplo, sustentados pela coragem dos
lideres do cristianismo primitivo. Nesse periodo, Pedro e Paulo foram
presos, acoitados e espancados varias vezes, Estevao e Tiago'® foram
martirizados. Para piorar a situacdo, dos primeiros cristdos, em meio a
grande violéncia suscitada em Israel pela imposicdo da estdtua do
César no Templo de Jerusalém, eles podem ter sido confundidos com os
rebeldes judeus, com a desvantagem de serem visiveis e vulnerdveis a
represdlias, oficiais ou ndo'?.

Dentre as razdes apontadas para o sucesso da nascente religido,
com seu rapido desenvolvimento no mundo romano, s¢do apontadas: “|
- o0 inflexivel zelo dos cristdos [...]; Il - a doutrina de uma vida futura; lll - os
poderes miraculosos atribuidos a Igreja primitiva; IV - a pura e austera
moralidade dos cristdos; V - a unido e disciplina da Republica cristd”
(lbid., p. 236). Mas a vista dos caminhos pelos quais o cristianismo se
expandiu a partir do nicleo de Jerusalém, capitaneado por Pedro e
Tiago, e do de Antioquia, fundado por Paulo, disseminando-se em
populacdes tdo distintas?® como maceddnios, gregos, judeus, sirios e

18 Tiago no ano de 62 d.C. (MARTY, 2014, p. 44).

19 Dos papas até o final do século Il - (Sdo Lino (67-76), Santo Anacleto (76-88), SGo Clemente
(88-97), Santo Evaristo (97-103), Santo Alexandre (105-115), Sdo Sisto (115-125), Sdo Telésforo
(125-136), Santo Higino (136-140), Sao Pio (140-155), Santo Anacleto (155-166), SGo Soter (166-
175), SGo Eleutério (175-189), SGo Vitor (189-199) — “todos, ou quase todos, vitimas de morte
violenta” (AMEAL, 1961, p. 298-299).

20 “As cartas de Indcio, bispo de Antioquia, “escritas apenas duas ou trés décadas apds
Mateus, Lucas e Jodo, nos ddo um quadro notadamente detalhado de uma rede de
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romanos, € insuficiente aftribuir esse sucesso as boas prdticas dessas
primeiras congregacoes.

Havia na mensagem cristd algo de novo que tocava as pessoas
de diferentes culturas e crencas que viviam sob coercdo, violéncia e
devassiddo. Depois de milénios de deuses vivos, deuses potestades e
deuses reis, a tfranscendéncia infrinseca ao ser humano, amadurecida
pela teologia natural grega e pela teofania judaica, tomou forma pela
revelacdo da fé em um Deus irredutivelmente bom. E foi da sua
incontrolavel expansdo no mundo romano que essa fé, ainda ndo uma
religido, criou as condicdes para o surgimento da Igreja como
instituicdo.

Paulo, o Apéstolo

E preciso ter em conta, no entanto, como, no primeiro século, o
cristianismo primitivo moldou a religido que tomava forma. Os apdstolos
que tinham Jerusalém por nucleo atuaram decisivamente na
preservacdo dos ensinamentos e do exemplo de Jesus, bem como na
moral e ética que singularizaria os primeiros cristdos, ndo sendo,
portanto, razodvel afirmar que esse ramo do cristianismo simplesmente
desapareceu com as perseguicdes de Herodes Agripa e dos saduceus
e com a diaspora judia apds a destruicdo do templo de Jerusalém em
70 d.C., pois um numero desconhecido de membros dessa
congregacdo original emigrou para outras regides do Oriente, da Africa
e partes do Império Romano, como Pedro foi para Roma?!. Sem duvida,
a congregacdo de Antioquia, fundada por Paulo, fem o crédito da
grande expansdo do cristianismo no mundo romano, mas o seu papel
pode ter sido bem mais importante do que uma mera ampliacdo em
termos de drea e nUmero de fiéis.

Tanto o ramo de Jerusalém como o de Antioquia, além da
Revelacdo do Filho de Deus, pontificaram em outra questdo ligada a
morte e a ressurreicdo de Cristo: a Justificacdo, da qual Paulo foi o
principal tedlogo, cujos textos, além de comporem o Novo Testamento,
sGo objeto de profundos estudos, desde a Patristica até a atualidade,

comunicacdo ativa entre as igrejas na drea situada  da Antioquia da Siria a Filipos™
(BAUCKHAM, 2022, p. 59). Por sua vez, Policrates, bispo de Efeso, no comeco do século I,
afirmava que” estava em contato com os cristGos de todas as partes do mundo” (Ibid.).

21 Onde seria executado, provavelmente em 64 d.C. (MARTY, 2014, p. 13).
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dos quais se destaca o primeiro livro sobre Paulo escrito por um Papa,
Bento XVI (McKNIGHT; OROPEZA, 2021, p. 62).

Saulo, nome original de Paulo, natural de Tarso, na Cilicia, hoje
Turquia, era um judeu educado na tradicdo mosaica?? e afeito ao
helenismo, dominando o grego e a retdrica. Em algum momento depois
da morte de Cristo, ele aceita a revelacdo e, sem contato com os
companheiros de Jesus, funda a congregacdo de Antioquia, na anfiga
Siria, hoje Turquia, de onde irradia sua acdo apostdlica. Paulo é
mencionado dezesseis vezes? nos Atos dos Apdstolos que descrevem a
Difusdo da Igreja de Cristo no Estrangeiro e redigiu quatorze epistolas24
incluidas no Novo Testamento. Em suas viagens (MAPA 1), ele percorreu
“13.000 km mapedveis” (MARTY, 2014, p. 37), difundindo a nova fé e
organizando as comunidades do nascente cristianismo em varios pontos
do MediterrGneo Oriental. Seu objetivo era chegar & Espanha, o fim do
mundo conhecido 4 época, ndo o conseguindo devido 4 sud
execucdo em Roma, provavelmente no ano 67 d.C.. Além de seu papel
cardeal no enraizamento da doutrina catdlica da justificacdo, cujos
textos foram estudados e debatidos pela Patristica, pela fteologia
medieval e pelo Concilio de Trento, Paulo € o autor do "mais antigo
relato de uma ceia sagrada comum” (Ibid., p. 42):

22 “Paulo se jugava “irrepreensivel” no que se refere a justica na Tord mosaica. (Filipenses: 3:4-
6)" (McKNIGHT; OROPEZA, 2021, p. 21).

23 13. Primeira Viagem de Paulo e Barnabé, Paulo em Antioquia na Pisidia; 14. Paulo e Barnabé
em Icénio, Listia e Derbe, fim da primeira missdo; 15. Controvérsia sobre o valor da
circuncis@o, o concilio apostdlico de Jerusalém, carta ds igrejas da Siria e da Cilicia, segunda
viagem de Paulo com Silas; 16. Paulo convida Timéteo, permanéncia em Filipos, conversdo
de Lidia, prisdo de Paulo e Silas, libertacdo dos prisioneiros; 17. Paulo e Silas em Tessaldnica,
breve estada em Beréia, pregacdo em Atenas; 18. Estada de um ano e meio em Corinto,
Paulo diante do procdnsul, volta a Antioquia parte para a terceira missdo, atividade de
Apolo em Efeso; 19. Os discipulos de Jodo Batista em Efeso, apostolado de Paulo em Efeso,
os exorcistas judeus, projetos de Paulo, tumulto dos ourives; 20. viagem & Macedbnia e &
Grécia, ressurreicdo de um moco em Troéade, viagem para Mileto, prédica de Paulo aos
ancidos de Efeso; 21. passagem a Tiro, profecia de Agabo em Cesareia, Paulo em Jerusalém,
prisGo de Paulo; 22. Discurso de Paulo aos judeus, Paulo na fortaleza, Paulo diante do grande
conselho; 23. Paulo fitando os olhos, conspiracdo dos judeus, transferéncia de Paulo a
Cesareia; 24. processo de Paulo diante do governador Félix, coléquio de Paulo com Félix e
Drusilia, cativeiro de dois anos; 25. Diante de Festo, Paulo apela para César, Festo consulta
o rei Agripa, Paulo comparece diante de Agripa 26. Discurso de Paulo ao rei Agripa; 27.
Partida de Paulo para Roma, tempestade e naufrdgio; 28. Paulo na iha de Malta, viagem
de Paulo a Roma, comportamento de Paulo em Roma (BIBLIA).

24 1. Epistola de SGo Paulo aos Romanos; 2. Primeira Epistola aos Corintios; 3. Segunda Epistola
aos Corintios; 4. Epistola aos Gdlatas; 5. Epistola cos Efésios; 6. Epistola aos Filipenses; 7.
Epistola cos Colossenses; 8. Primeira Epistola aos Tessalonicenses; 9. Segunda Epistola aos
Tessalonicenses; 10. Primeira Epistola a Timdteo; 11. Segunda Epistola a Timdteo; 12. Epistola
a Tito; 13. Epistola a Filémon; 14. Epistola aos Hebreus.
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Por que recebi do senhor o que vos tfransmiti transmitir o senhor Jesus
na noite em que foi entregue tomou o pdo e depois de dar gracas
partiu e disse isto € o meu corpo que se dda por voz fazer isto em
memoria de mim e do mesmo modo depois de cear tomou o cdlice
dizendo este cdlice € o novo testamento no meu sangue todas as
vezes que o beberdes fazei-o em memoria de mim pois todas as
vezes que comerdes este pdo e beberdes este cdlice anunciareis
anunciarei a morte do senhor até que ele venha. (1 Corinfios 11:23-
26) (lbid.).

No primeiro século, com o desaparecimento dos apdstolos, o
surgimento das primeiras escrituras da revelacdo em Cristo, a perda de
espaco nas sinagogas e as crescentes doacdoes recebidas, as
congregacodes cristds, continuamente engrossadas por fiéis de todas as
categorias sociais, comecaram a se organizar funcionalmente,
elegendo pessoas de reconhecida probidade e piedade para conduzir,
como bispos, as comunidades, articulando-se em distintos alcances?s e
abrindo mao do rigoroso ascetismo que caracterizara a Igreja primitiva.
la assim se iniciar uma nova fase, na qual a lgreja institucionalizada, com
recursos, locais de culto e quadros dedicados, comecaria a tfransformar
a compreensdo da revelacdo em uma “religido mais elevada”, algo
gue aconteceria quando ela “tomou contato com a filosofia no século
I da nossa era” (GILSON, 2013, p. XV).

A Patristica

A Patristica € "o conjunto de obras cristds que datam da idade
dos Padres da Igreja: mas nem todas tém como autores Padres da
lgreja”2 (Ibid., 2013, p. XXlI). Ela foi decisiva para a afimacdo do
cristianismo perante a perseguicdo oficial e pagd, para conter a
dispersdo inicial doutrindria da nova religido e para enfrentar a
contestacdo apresentada por outras crencas e conhecimentos. Como
tal, o inicio da Patristica pode ter se dado na Ultima década do primeiro

25 "[..] evidéncias literdrias do cristianismo primitivo (e ndo apenas os evangelhos)
demonstram que o mesmo movimento possuia um grande senso de si mesmo como
movimento mundial” (BAUCKHAM, 2022, p. 51).

26 . em sentido estrito, um Padre (ou Pai) da Igreja deve apresentar quatro caracteristicas:
ortodoxia doutrinal, sanfidade de vida, aprovacdo da Igreja, relativa anfiguidade” (GILSON,
2013, p. XXI). Essa observacdo é importante para destacar que houve textos da Patristica
rejeitados pela Igreja e seus autores considerados heresiarcas.
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século, com "o mais antigo documento literdrio datavel dareligido cristd
logo apds o tempo dos apdstolos, a carta de Clemente de Roma aos
Corintios” (JAEGER, 1961, p. 12), na qual o bispo de Roma, pela apologia
a concordia e unidade entre os fiéis de Corinto, formula um sistema de
virtudes e prescreve disciplina as primeiras igrejas cristds. A Patristica
culmina em Santo Agostinho, embora ndo termine nele.

Ao longo do seu desenvolvimento, a Paftristica, como literatura
cristd posterior aos Evangelhos, aos Atos dos Apdstolos, s Epistolas?’ e
ao Apocadlipse, teve trés fases: a dos padres apologéticos, a Patristica
Grega e a Patristica Latina. Os denominados padres gregos seriam
aqueles das duas primeiras fases, ndo porque nascidos na Grécia, mas
tanto por escreverem, falarem e pensarem em grego, até meados do
século lll, “quando o lafim substituird o grego como lingua liturgica da
comunidade cristd de Roma [e] seu uso como lingua literdria crista se
encontrard definitivamente estabelecido” (GILSON, 2013, p 103), quanto
por se dedicarem a estudar a relacdo entre especulacdo filosdfica
grega e cristianismo.

Os textos das apologias objetivavam obter o reconhecimento do
cristianismo no Império Romano, mediante “exposicdes parciais da fé
cristd e algumas tentativas de justificacdo diante da filosofia grega”
(lbid., p. 2). Destacam-se como autores nesse periodo Justino e seu
discipulo Taciano, sendo digno de nota as apologias dirigidas cos
imperadores romanos, particularmente a Marco Aurélio, o melhor deles,
mas justamente o que maiores perseguicdes cometeu contra os cristdos,
destinatdrio das obras de Sdo Justino (Segunda Apologia), Melito
(Apologia a Marco Aurélio) e Atendagoras (Suplica pelos Cristdos). Suas
obras definiram os futuros pontos de especulacdo dos fildsofos cristdos:
Deus, a criacdo e a natureza e os fins do homem. Sem se preocuparem
em erigir um sistema filoséfico, os apologistas “empreenderam [...] @
tarefa imensa [...] de exprimir o universo mental dos cristdos numa lingua
expressamente concebida para exprimir o universo mental dos gregos”
(Ibid., p. 23).

A Patristica Grega dd inicio, na segunda metade do século I,
formacdo da teologia cristd, promovendo "o enconfro de uma
metafisica, uma moral e uma mistica” (GILSON, 2013, p. 94). Seus

27 Epistolas de SGo Paulo (14), Epistola da Sdo Tiago, Epistolas de Sdo Pedro (primeira e
segundal), Epistolas de Sdo Jodo (primeira, segunda e terceira) e Epistola de Sdo Judas.
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principais autores foram Santo Irineu?, autor da Exposicdo e Refutacdo
do Falso Conhecimento (Gnbsis) e defensor do livre arbitrio como
fundamento da liberdade moral e religiosa; Hipdlito??, autor de
Refutacdo de Todas as Heresias, escrita em 230; Clemente de Alexandria
(150-215), autor de O Pedagogo, um fratado de moral prafica, e
Estrémates, uma vigorosa da defesa da filosofia; e o seu discipulo
Origenes®0, o maior pensador da Patristica Grega, autor de Dos
Principios, que ensina a verdade cristd, e Contra Celsum, uma ampla
refutacdo do paganismo. A Patristica Grega teve uma amplitude bem
maior do que as apologias, preservando a memoria dos apdstolos;
refutando a gnose; comprovando a existéncia de Deus; e tratando de
temas complexos que estariam presentes em toda evolucdo da
doutrina catdlica, como: corpo, alma e espirito; moral e vida cristd;
Trindade; liberdade e livre arbitrio; vontade e graca. A Patristica Grega
foi mais influenciada pelo platonismo do que pelo aristotelismo e, ao
longo da abordagem da ampla gama de questdes cruciais para a
religido, ela deixou, no dizer de Etienne Gilson “monumentos”
documentais”, dos quais “os mais originais € mais importantes sdo as
sinteses neoplaténicas, como a de Origenes” (lbid.).

A Patristica Latina, como a Grega, ndo deriva apenas do uso da
lingua, mas da influéncia que recebe. Nesse aspecto, € importante ter
em mente que “todos os padres da Igreja da Latina tenham passado
primeiro pela formacdo intelectual preconizada por Cicero e
codificada por Quintiliano” (lbid., p. 205). Ela frouxe uma grande
novidade que foi “ligar religido e sabedoria” (Ibid., p. 119) e um dos seus
grandes nomes, Boécio, faria a ligacdo entre vontade, liberdade e
providéncia, construindo a ponte entre a filosofia grega e o mundo
latino. Com a Patristica Latina vai comecar a se desenvolver uma
pratica de “coletar e preservar a tradicdo que incluia tanto os seus
aspectos pagdos como cristdos” (KANY,2013, p. 358), de onde irGo
nascer as bibliotecas mondsticas nos séculos seguintes. Da perspectiva
da Igreja Romana, o Ultimo patristico foi o Papa Gregdrio Magno (540-
604), reformador da liturgia e do canto da Igreja, que “escreveu um

28 Nascido em Esmirna em 126 e depois bispo em Lyon.

29 Provavelmente nascido em Roma e morto em 236 ou 239.

30 Nascido em 184 no Egito e morto em 253 em Tiro, em resultado das torturas recebidas 3 anos
antes.
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Liber regulae Pastoralis, sobre os deveres de um pastor cristdo” (GILSON,
2013, p. 1795).

Para levar o homem a Deus pelo conhecimento, a Patristica
empreendeu uma teleologia orientada por um mistério, o que separou
o cristianismo do platonismo, preservou-o da soberba de um
conhecimento sem Deus e o fez assumir a Historia.

Santo Agostinho

Santo Agostinho “é o Ultimo homem antfigo e o primeiro homem
moderno” (MARIAS, 2004, p. 130), “o mais importante dos Padres da
lgreja Latina” (Ibid., p. 126), na medida em que sua extensa producdo
tratou de questdes da vida social, como educacdo (De Magistro e De
Grammatica: Ars breviata), musica (De Musica); de questdes existenciais
como o livre arbitrio (De Libero Arbitrio), a verdade (Confra
Academicos), a mentira (De Mendaccio); da filosofia da histéria (Civitas
Dei) e, naquela que pode ser considerada a mais conhecida de suas
obras, Confessiones, “o primeiro livro moderno” (ELIADE, 2011, p. 54), da
sabedoria eterna em Deus, alcancada pela alma.

A grande novidade trazida por Santo Agostinho & Patristica e que
influenciaria definir ativamente a teologia crista seria a interioridade, o
caminho da alma para alcancar a verdade na sabedoria. Essa
interioridade estd presente ao longo de toda obra de Agostinho. Vamos
encontrd-la em Confra Academicos, onde, citando Platdo, ele assevera
que a verdade na alma que conhece a si mesma pode ser gerada a
parfir do mundo infeligivel, para alcancar aquela “verdade com
limpeza e serenidade” (SANTO AGOSTINHO, 2014, p. 99). Ela fambém
estd presente na discussdo sobre liberdade De Libero Arbitrio: *nada faz
a mente escrava do desejo desordenado a ndo ser sua propria
vontade” (lbid., 2021, p. 105). Como também em Civitas Dei, quando
define a religido cristd como aquela “que contém o caminho universal
para a libertacdo da aima” (Ibid., 2007, p. 410).

Mas é em Confessiones que Agostinho consegue expressar essa
interioridade pela superacdo do mundo dos sentidos no éxtase,
experimentado em Ostia, junto com a mé&e Ménica, ainda viva: “nos
I&dbios de nosso coracdo abriam-se ansiosos para a corrente celeste de
vossa fonte a fonte da vida, que estd em Vos, para que, aspergidos
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segundo nossa capacidade, pudéssemos de algum modo pensar num
assunto tdo transcendente” (Ibid., 2012, p. 218).

Heresias e concilios

Ndo foi sem dificuldades que a Igreja tomou forma em torno da
doutrina da fé. Como se viu, no final do século |, o Papa Clemente teve
que intervir na comunidade de Corinto, prescrevendo a comunhdo
enfre as igrejas locais sob a égide do Bispo de Roma. Esse principio de
autoridade daria origem aos concilios, reunindo representantes das
igrejas cristds, com a presenca do Papa ou de seus delegados, para
resolver divergéncias nas questdoes de f&, muito comuns nesses primeiros
séculos do cristianismo. De uma maneira geral, essas questdoes diziam
respeito ad Revelacdo, ao homem e a Salvacdo, e levaram a cismas e a
heresias, sendo alguns, ndo obstante condenados, causa de divisoes na
lgreja.

A primeira heresia surgiu na metade do século ll, a gnose, “um
saber cuja posse assegura a salvacdo” (GILSON, 2013, p. 31), mas
reduzia a Jesus a mero transmissor do conhecimento salvador. Seu
primeiro defensor foi Marcido de Sinope, que fundou no ano de 144, em
Roma, sua comunidade, cuja doutrina era marcada por uma rejeicdo
radical do judaismo. Os gndsticos criaram uma série de excentricidades,
como a humanidade pura de Jesus, a reacdo as leis morais do Criador,
a adoracdo da serpente, a devocdo de Judas no lugar de Jesus e @
crenca em “conhecimentos e disciplinas secretos” (MARTY, 2014, p. 77),
tendo alcancado como filosofia religiosa grande sucesso em
Alexandria. O gnosticismo foi exitosamente combatido por Santo Irineu,
no decurso da Patristica Grega, o que impediu que ele se adonasse do
cristianismo, sem que, no entanto, desaparecesse.

Seguiu-se a heresia do montanismo, concebido por um recém-
convertido, Montano, e duas profetisas, “uma espécie de observ@ncia
rigorosa do gnosticismo” (Ibid.), que negava o batismo das criancas,
exigia o siléncio das mulheres nas reunides publicas, considerava
imperdodveis os pecados graves e proibia novo casamento apds a
morte de um dos cdnjuges, dentre outras prescricdes de extremo rigor,
sendo condenado no sinodo de 230, até desaparecer no século V.

Outra heresia foi o donatismo, acontecida entre 312 e 316, uma
controvérsia em torno da eleicdo do Bispo de Cartago criada pelo Bispo
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Donato, inspirador de um ‘“rigorismo espetaculoso” (AMEAL, 1961, p.
333)., que foi rejeitado nos Sinodos de Roma (313) e no Concilio de Arles
(314), sendo condenado definitivamente pela sentenca de Mildo (316).

A partir de 312, com a unificacdo do Império Romano sob
Constantino, a definicdo do cristianismo como religido oficial e a
fundacdo da nova capital imperial, Constantinopla (330), & margem do
Bosforo, as questdes da religido ficaram sujeitas ao poder politico e &
influéncia oriental que permeava suas fronteiras a leste. A essa alturag,
surgiria a mais desafiadora heresia ao cristianismo, criada pelo padre
egipcio Ario, segundo a qual Jesus “ndo é semelhante ao Pai, mas
criado por Deus, e ndo divino” (lbid., p. 335). Condenado pelo Sinodo
reunido 321 pelo Bispo de Alexandria, Ario deixou a cidade e exilou-se
na Palestina e em distintos locais da Asia, onde contfinuou seu
proselitismo e ganhou muitos adeptos naquelas populacdes orientais
“habituadas a um conceito de divindade que exclui toda partilha e
toda participacdo” (Ibid., p. 335-336). Para tratar da grave questdo, que
ameacava a unidade politica recém-conquistada, o proprio imperador
redigiu as carfas convocando prelados de todo império para um
Concilio universal a se realizar em Niceia, na Bitinia. O Concilio de Niceia
(325) condenou o arianismo, em boa parte pela vigorosa atuacdo do
didcono Atandsio, “cuja doutrina de consubstancialidade (homoousios)
do Pai e do Filho" (ELIADE, 2011, p. 51), da identidade, portanto,
prevaleceu sobre a da semelhanca (homoiousios) tentada pelos
partiddrios de Ario (AMEAL, 1961, p. 334). Além de proclamar Cristo
consubstancial a Deus, "adopta o Concilio um texto fundamental, que
esclarece e completa o velho Simbolo dos Apdstolos3! e se chamard dai
por diante de Simbolo de Niceia3?” (Ibid. p. 335-336). No entanto, o

31 “Creio em Deus
Pai Todo-Poderoso,
criador do céu e da terra.
E em Jesus Cristo,
seu unico Filho,
nosso Senhor,” (JOAO PAULO I, 2016, p. 58).
“O Simbolo dos Apdstolos, assim chamado por ser, com razdo, considerado o resumo fiel da
fé dos Apdstolos. E o antigo simbolo batismal da Igreja de Roma” (Ibid., p. 62).
32 " Assim redigido:
- “"Creio em um s6 Deus o pai todo poderoso criador de todas as coisas visiveis e invisiveis;
e um Unico Senhor, Jesus Cristo, Filho de Deus, engendrado da esséncia do Pai,
Deus de Deus, luz da luz, verdadeiro Deus do verdadeiro Deus,
Que ndo foi criado mas engendrado, consubstancial ao Pai, por quem tudo foi feito o que
existe no Céu e o que existe na Terrq,

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

63



ISSN 2596-1195

arianismo tomaria forma ainda mais perigosa com Ulfilas, bispo de
origem germanica que, fluente em grego, latim e germdanico, tfraduziu e
comentou Biblia no alfabeto gdtico e concebeu uma forma de
cristianismo que, nos dois séculos seguintes iria repercutir, *gravemente
nos destinos do mundo ocidental”33 (lbid., p. 354).

No ano 400, com a chegada do monge britdnico Peldgio a
Roma, tem inicio outra heresia, fambém caracterizada pelo ascetismo
e influéncia gnodstica, que “pretende emancipar o homem do
ascendente divino e, para isso, diviniza a vontade individual e o livre
arbitrio” (lbid., p. 378). O pelagianismo, além de negar a ideia do
pecado original, pregava que a graca viria das “revelacdes de Deus
pela Lei e, sobretudo, de Jesus Cristo [cujo] ensinamento constitui um
modelo que pode ser imitado pelos cristdos” (ELIADE, 2011, p. 56). O
pelagianismo contestava frontalmente a concepcdo paulina de graca,
sendo “definitivamente condenado em 579, no sinodo de Orange em
579, com base sobretudo nas refutacoes redigidas por Agostinho entre
413 e 430" (Ibid.).

Além do donatismo e do pelagianismo, outra heresia combatida
por Santo Agostinho foi o maniqueismo, que ele havia adotado antes
de sua conversdo. Fundada na Pérsia, no século lll, por Manes,
autoproclamado “apdstolo de Jesus Cristo pela providéncia de Deus
Pai” (AMEAL, 1961, p. 377), 0 maniqueismo, um conhecimento gnodstico
na esséncia, ganhara muitos adeptos no seio da nascente cristandade,
devido a simplicidade do seu “dualismo que Ihe permite a explicar a
origem e o poder aparentemente ilimitado do mal” (ELIADE, 2013, p. 55).
Um século depois, ele estard consolidado como doutrina que, a
exemplo da gnose, apresenta-se como alternativa ao cristianismo, até
Santo Agostinho a ele vigorosamente se opor, tanto nos debates

Que para nés, homens, e para a nossa salvacdo, desceu, se encarnou, se fez homem, sofreu,

ressuscitou ao terceiro dia, subiu aos Céus, donde vird a julgar os vivos e os mortos.
E creio no Espirito Santo” (AMEAL, 1961, p. 337).

33 O arianismo tomaria forma de uma religido germdanica adotada por bdrbaros cristianizados,
principalmente os visigodos da Espanha e os vandalos na Africa do Norte, causando
choques com cristdos ocidentais e orientais. O arianismo seria abandonado pelos visigodos
no Concilio de Toledo (589), no qual assumem a fé catdlica. E os vandalos vencidos por
Justiniano desapareceriam das Histdria.
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puUblicos com os expoentes maniqueistas34, como nos “cinco fratados3®
gue escreveu contra o maniqueismo entre 388 e 399" (lbid.).

Outras divisdes marcariam os primeiros séculos do cristianismo,
como o nestorianismo, que insistia no “*aspecto humano do Filho pela
objecdo a prdtica de intitular Maria “Mde de Deus” (TOYNBEE, 1978, p.
429), e o monofisismo, segundo o qual “Unica é a natureza da Verbo
encarnado” (ELIADE, 2011, p. 62). Os concilios ecuménicos enfrentaram
os desvios com o de Constantinopla, em 381, condenando Ario pela
segunda vez; o de Efeso, em 431, condenando Nestério; e se
posicionando contra o monofisismo no Concilio de Calceddnia, em 451,
no qual o papa Ledo | apresentou um novo simbolo da fé3¢ (lbid.). Se
nem sempre eles conseguiram superar as divergéncias e dissidéncias?,
os concilios, pela sua concepcdo original, foram, desde o inicio,
essenciais para que a lgreja Catdlica se mantivesse unida e respondesse
aos desafios dos tempos da Histéria.

Biblia

A Biblia € um produto da Patristica que culminou, no inicio do
século V, na consolidagcdo de sua versdo padronizada, denominada
Vulgata, que reunia em um fexto Unico, na lingua franca da época, o
latim, as escrituras sagradas reconhecidas pela Igreja. A desafiadora
missdo de traducdo da Biblia para o latim foi atribuida, em 382, pelo
Papa Damaso a Sdo Jerdbnimo, quando se finalizava o debate travado
desde o final do século | sobre quais estruturas deveriam compor o
canon.

“E provdvel que os quatro evangelhos fossem amplamente
conhecidos e valorizados j& no inicio do século Il (BAUCKHAM, 2022, p.

34 “Fortunato a Félix e a Fausto de Milevo” (AMEAL, 1961, p. 378).

35 De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum (387-389), De duabus
animabus confra Manicheaos (392-393), Contra Faustum Manichaeum (397-398), Contra
Secundino Manichaeum (399) e De Natura Boni (399).

3¢ O Catecismo da Igreja Catdlica prescreve que “nenhum dos simbolos das diferentes etapas
da vida da Igreja pode ser considerado e inUtil. Eles nos ajudam a viver e aprofundar hoje a
fé de sempre, por meio dos diversos resumos que dela tém sido feitos” (JOAO PAULO, 2016,
p. 61-62).

37 Na Siria, "a Igreja Copta seguiu seu préoprio caminho em oposicdo a ortodoxia no final do
século V e os monofisistas sirios a seguiram, estabelecendo sua prépria igreja” (ROBERTS, J.
M.; WESTAD, O. A, 2013, p. 294).
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322). Esses quatro evangelhos3® foram considerados apostolicos
porquanto “provenientes do circulo dos apdstolos” (lbid., p. 324) e da
“era apostdlica que, os Padres pensam como terminada por volta do
ano 100, quando se acreditava que o Ultimo dos quatro evangelhos,
Jodo, teria sido escrito” (lbid.) e foi ao longo do século Il que se
“tornaram candnicos” (lbid., p. 325).

Segundo Richard Bauckham, os quatro evangelhos tinham em
comum serem biografias narrativas ligadas ao Antigo Testamento,
enraizadas no monoteismo judaico e fransmissoras de um testemunho
apostélico. Isso facilita a compreensdo do que ele entende como
critério definidor do cénon: “a pluralidade limitada” das quatro
perspectivas recebidas pela Igreja nos evangelhos que, “com suas
diferencas parecem bastante similares quando os colocamos ao lado
dos evangelhos ndo aceitos, todos muito diferentes desses quatro”
(Ibid., p. 332).

Entre os textos da literatura denominada “Apdcrifa do Novo
Testamento” (lbid., p. 663) estdo cartas de Paulo, atos de Paulo, dois
apocalipses de Paulo, os evangelhos apdcrifos de Tomé e Pedro,
diversos fragmentos ndo identificados, evangelho dos hebreus, do
Nazareno, dos ebionitas, dos egipcios, evangelho secreto de Marcos,
evangelho do nascimento e infGncia, evangelho de Nicodemos e
revelacoes pos-ressurreicdo essas Ultimas caracterizadamente que
gnosticas.

Mas a dificuldade para definir quais textos deveriam compor a
Biblia ndo se limitava d literatura posterior & Revelacdo. Até o século 1V,
circulavam entre os cristdos versdoes da Biblia que se diferenciavam j&
na versdo mais recente do Antigo Testamento, a Septuaginta, traducdo
do hebraico para o grego da Antfiga Escritura feita pelos sdbios de
Alexandria no século lll, nas quais, segundo Sao Jerbnimo, “onde quer
que a escritura [Antigo Testamento] ateste algo sagrado sobre o Pai, o

38 O primeiro evangelho é de Mateus, redigido em aramaico, entre os anos 50 e 55, quando
Pedro e Paulo estavam em plena atividade apostdlica. O segundo evangelho é de Marcos,
que deve ter visto Jesus, mas foi proximo de Simdo Pedro, redigido em grego entre 55 e 62,
tendo por alvo as populacdes helénicas e romanas. O terceiro evangelho é de Lucas,
companheiro de Paulo, homem culto, com embasamento cientifico e literdrio, também
redigido em grego, obra de maior conteldo histérico e maior capacidade sugestiva,
redigida em 63 em é4. Nesse ano, Mateus comeca a tfraducdo do seu texto do aramaico
para o grego, que completa em 68. Os Atos dos Apdstolos teriam sido redigidos entre 63 e
64 por Lucas, crénica fundamental do periodo apostdlico do cristianismo. Jodo, o mais
jovem dos apdstolos de Jesus, redigiu, entre 92 e 96, o Apocdlipse €, entre 96 e 98, depois de
liberto, escreveu, em Efeso, o seu evangelho (AMEAL, 1961, p. 302 — 303).
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Filho e o Espirito Santo, ou eles traduziaom diferentemente ou eles
guardavam siléncio absoluto” (SAO JERONIMO, 2013, p. 125), isso
porque os tradutores recearam contrariar o rei Ptolomeu, de crenca
gnostica.

Definido o cdnon® e divulgada a Biblia, a Igreja dispunha agora
de um livro que consolidava, de forma coerente, o legado monoteista
do judaismo com a revelacdo expressa nas obras dos fundadores da
nova religido. A divulgacdo da Vulgata no inicio do século V teve
amplas consequéncias. Como Unica referéncia de conhecimento
extensamente disponivel, além de servir O pregacdo dos sacerdotes
catdlicos, ela se consfituiu na base do sistema ético e moral do
cristianismo. Pouco tempo depois, a difusdo desse conhecimento pelo
latim traria uma modificacdo vital para a cristandade. No inicio do
século VI, o Papa Gregdrio Magno enfrentou a pergunta: “qual norma
do uso latino para um cristdo: a gramdatica dos escritores cldssicos ou a
que o fexto latino da Biblia impde?” (GILSON, 2013, p. 176). A opcdo de
Gregodrio pela norma latina levou os cristdos a exercitarem o seu latim
principalmente na Vulgata e ndo mais nos textos de Cicero e Virgilio,
marcando, de fato, o fim daromanidade e assinalando a convergéncia
de religido e conhecimento, a marca da ldade Média.

A IGREJA SE CONSOLIDA
Renascimento carolingio

A centralizacdo do poder politico do Reino dos Francos por
Carlos Magno, em 771, foi o grande acontecimento da Alta Idade

32 "No Cdnone - padrdo, modelo, medida - a lista dos textos auténticos e autorizados que
representam o fundamento irredutivel e indiscutivel da religido de Cristo. Nele se incluem o
Velho Testamento (conjunto de quarenta e cinco livros: os do Pentateuco — Génese, Exodo,
Levitico, NUumeros, Deuteronémio, - os de Josué, Juizes, Rute, dois de Samuel, dois de Reis,
dois de Crbnicas, os de Esdras, Neemias, Tobias, Judite Ester, dois dos Macabeus, os de Job,
dos Salmos, dos Provérbios, do Eclesiastes, do Cdantico dos Cdanticos, da Sabedoria, do
Eclesidstico, de Isaias, de Jeremias, de Baruch, de Ezequiel, de Daniel, de Oseias, de Joel, de
Amods, de Abdias, de Jonas, de Miqueias, de Naum, de Habacuc, de Sofonias, de Ageu, de
Zacarias, de Malaquias) e o Novo Testamento (composto por vinte sete livros: Evangelhos
segundo Sdo Mateus, SGo Marcos, SGo Lucas, SGo Jodo, Actos dos Apdstolos, as quatorze
Epistolas de SGo Paulo, sete outras Epistolas de SGo Pedro Sdo Jodo Santiago e sdo Judas, e
por fim o livro profético do Apocalipse)” (AMEAL, 1961, p. 303). No texto da Biblia Sagrada
(90 ed. SGo Paulo: Editora Ave Maria, 1993) sdo incluidos quarenta e seis livros no Antigo
Testamento e ndo quarenta e cinco, como citado por AMEAL, devendo se aduzir na lista
acima Lamentacées apds Jeremias.
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Média que definiu a cristandade ocidental. Por uma série de
campanhas militares bem-sucedidas que ultrapassaraom 0s avangos
romanos a leste, Carlos Magno colocou sob sua autoridade um vasto
territério que ia do Bdltico ao MediterrGneo, do Elba ao Canal da
Mancha, incluindo o norte da Itdlia. Porém, mais importante foi
ordenacdo socioecondmica promovida por Carlos Magno que
oportunizou a expansdo e consolidacdo do catolicisimo na Europa.
Igrejas foram reformadas até na Terra Santa e os emissdrios de Carlos
Magno despachados em pares (um clérigo e um funciondrio da corte)
para as mais diferentes partes dos seus dominios, os missi dominici,
saudavam os habitantes locais nos seguintes termos: "“somos aqui
mandados para a vossa salvacdo, para vos avisar de que vivais
segundo as leis de Deus, inteira e externamente, com justica e
misericordia” (AMEAL, 1964, p. 103).

A Igreja, que praticamente se desestruturara na Gdlia no século
VIl, retomou sua autoridade no periodo carolingio e passou a
desempenhar um papel central na difusdo da cultura cristd no
continente.

Em carta capitular de 789, Carlos Magno determinou a criacdo
um sistema baseado nas sedes episcopais de seus dominios que iniciava
criancas de diversas origens no estudo da gramdatica e outras disciplinas.
Essa medida alterou significativamente os processos e interacoes do
conhecimento, que deixou de ser um saber mondstico das artes liberais
destinado ao preparo dos monges. Por ela, multiplicaram-se as escolas
mondsticas e as escolas catedrais (episcopais ou capitulares): as
monadsticas compostas pela escola claustral, interior, reservada aos
religiosos do mosteiro, e pela escola exterior, aberta aos padres
seculares; e as segundas organizadas em torno das catedrais sob a
direcdo do bispo onde ele mesmo podia ensinar. As escolas mondsticas,
originalmente, foram quase todas vinculadas a mosteiros beneditinos, as
mais famosas Saint-Martin de Tours, Fulda e Fleury-sur-Loire. J& das
escolas catedrais, organizadas desde muito cedo, as mais famosas
foram Laon, Chartres e Paris, em torno das quais, mais tarde, se
organizaram universidades. O grande efeito das escolas foi o
“renascimento da escrita”, o qual, por sua vez provocou outros: a
redescoberta dos autores literdrios e a reabilitacdo da Histéria, pela
ultrapassagem da exegese providencialista, da hagiografia e do
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moralismo classico. Mosteiros e catedrais passaram a ser polos difusores
de educacdo e cultura.

Ordens monasticas

A vida mondstica diferiu bastante no dmbito da cristandade,
desde os templos da Terra Santa até os mosteiros da Irlanda. Enquanto
na Palestina os templos eram dedicados principalmente d preservacdo
da memdria e de reliquias, no Ocidente, iria se inaugurar uma tradicdo
de trabalho e prece, da qual emergiria a teologia cristd, essencial para
a estruturacdo do pensamento e do conhecimento no Ocidente. Assim,
inspirada no monacato do Egito e do Oriente, a tradicdo mondstica do
Ocidente se iniciou com a fundacdo, no século IV, por Sdo Martinho, de
um mosteiro em Ligugé, na Franca, destinado a difundir a fé cristd,
segundo voto de pobreza e caridade do seu fundador.

No entanto, a primeira ordem mondstica ocidental foi a criada
por Bento de Nursia, no inicio do século V, denominada beneditina e
sediada no Monte Cassino, na Itdlia. As normas da ordem eram
rigorosas, sem, no entanto, incluir “autopunicdo extrema de algumas
outras regras mondsticas” (MARTY, 2014, p. 100). Os monges juravam
obediéncia ao abade eleito; comprometiam-se a permanecer toda a
vida na comunidade; ndo podiam peregrinar; deviam manter o siléncio,
exceto para cantar hinos e salmos e orar em comunidade; e
trabalhavam para se sustentar. “Dois lemas resumem suas intencoes:
orar e tfrabalhar” (lbid., p. 101). A regra se disseminou largamente, para
0 que, mais tarde, concorreu a determinacdo de Carlos Magno de “que
todos os mosteiros do Império teriam que adotar as normas beneditinas”
(Ibid.).

Um modelo peculiar de monasticismo surgiria com a fundacdo,
no século VI, do Mosteiro de Vivdrio pelo famoso autor Cassiodoro, em
Schillace, na Caldbria, Itdlia, s margens do Mar Jonico, onde “rodeado
de valioso nucleo de tradutores e copistas promove a restituicdo de
varios textos primaciais” (AMEAL, 1964, p. 31), contribuindo para a
preservacdo e difusdo da cultura da romanidade.

No inicio do século X, em 910, surge uma nova regra, a de Cluny,
criada na abadia construida na diocese de Macén, em terras cedidas
pelo Duque da Aquitdnia, ficando a nova ordem diretamente
subordinada & Santa Sé. A ordem de Cluny, com nitido propdsito
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reformador, "*acentua o regime de clausura entre os monges € promove
mais solene observancia das cerimdnias liturgicas” (lbid., p. 165). Ao
longo desse século, a regra cluniacense é estendida a vdrios
monastérios da Franca e da ltdlia, inclusive Monte Cassino e a Abadia
real de Saint Denis.

O revigoramento da religido no século Xl vai ocasionar novo
movimento reformador, criado em 1075 pelo monge beneditino Roberto
de Molesme com o seu retiro e de treze outros irmados para viverem em
uma ermida sob a austeridade original da ordem de SGo Bento. Algum
tempo depois, em 1078, ele funda em Citeaux (Cistercium), préoximo a
Dijon, a abadia da nova ordem. Esse movimento ocorreu em funcdo da
percepcdo dos faustos, luxos e complexidades litUrgicas em que se
perdeu a ordem de Cluny. O objetivo dos monges cistercienses era a
volta a observé@ncia da regra beneditina original. No inicio do século XII,
a ordem foi dotada da Charta Caritatis, que, aprovada pelo papa
Calisto I, fixava-lhe regras e concedia-lhe autonomia administrativa,
tomando os monges por hdbito a tunica branca com escapuldrio negro.

No entanto, a ordem de Cister s6 viria a ter maior importéncia sob
a direcdo de Bernard de Clervaux, ou Claraval, que, dotado de
excepcional grau de lideranca, conseguiu inUmeras adesoes, inclusive
de nobres e altos clérigos, e a expansdo da sua regra a varios mosteiros
da Franca, alcancando a Inglaterra, a Alemanha, a Itdlia a Polénia, a
Hungria e a Asia Menor, além de o préprio Clervaux exercer
consideravel influéncia na vida politica da época, conforme apontam
os cronistas. Esse € um aspecto notdvel da transicdo da Antfiguidade
Tardia a Alta Idade Média, a atuacdo das ordens mondsticas na fé, na
educacdo e na cultura, fator primordial para a consolidacdo da Igreja
Catdlica e a constituicdo da cristandade ocidental. Locais de trabalho
disciplinado e conjunto, despojados de individualidades, as abadias e
mosteiros da Alta Idade Média foram os centros de incubacdo da
escoldstica que dominaria os circulos educacionais e intelectuais
durante o restante da Idade Média.

Iconoclasmo

O iconoclasmo, ou a questdo das imagens, foi uma crise ocorrida
entfre meados do século VIl e IX que, além de causar sérias
perturbacdes no Império Romano do Oriente, agravou as diferencas
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enfre algreja de Roma e a de Constantinopla, que jd haviam se iniciado
no século IV, em torno da Trindade. O pano de fundo da crise € o
momento: marcado pelas vdarias derrotas militares que Biz&ncio vinha
sofrendo e pelo papel que as imagens cumpriam no imagindrio cristdo
da época. Desde os “séculos IV e V as imagens se multiplicam e
acentua-se sua veneracdo” (ELIADE, 2011, p, 65), mas “somente por
volta do fim do século VI e ao longo do VIl as imagens se tornam objeto
de devocdo e culto, tanto nas igrejas como nos lares” (lbid.).

NGo estd claro porque o Imperador Ledo Il subitamente
decretouo, em 726, a proibicdo das imagens de Jesus e dos santos
cristdos, tomada sua adoracdo por “idolatria implicita” na glorificacdo
dos icones, alegando os iconoclastas (os que condenam o uso de
imagens) que seria “impossivel pintar a figura de Cristo sem subtender
que se representa a natureza divina [...] ou sem separar as duas
naturezas insepardveis a fim de pintar somente a natureza humana”
(Ibid., p. 66).

O argumento ndo se sustentava a luz da ortodoxia j&d consagrada
nos concilios anteriores, pois “o espiritualismo excessivo dos iconoclastas
coloca-0s na mesma categoria dos antigos gndsticos que pretendiam
gue o corpo de Cristo ndo era fisico mas celeste” (lbid.). Mas, a época,
foram dois tedlogos orientais, Jodo Damasceno e Teodoro Estudita, que
desmontaram o argumento iconoclasta: lembrando que a encarna¢cdo
tornou a figura de Deus visivel;, esclarecendo que a imagem ndo é
esséncia e substdncia idénfica ao seu modelo; e acusando o©s
iconoclastas de blasfémia quando “consideram a eucaristia uma
imagem, pois sendo em esséncia e em substancia idéntica a Cristo, @
eucaristia & Cristo e ndo suaimagem” (lbid.). Os icones, portanto, finham
funcdoes simbdlicas, pois sendo faciimente acessiveis aos fiéis,
favoreciam a educacdo religiosa da populacdo vastamente iletrada,
e, estando presentes nos lugares de adoracdo e culto, inspiravam a
comunicacdo “o Céu e a Terra” (lbid.).

40 Roberts & Westad entendem que as derrotas militares sofridas pelos bizantinos perante os
drabes despertaram entre os detentores do poder em Constantinopla, corte e clero, uma
sensagdo de castigo divino imposto em decorréncia da idolatria que estaria se espelhando
pelo Império. Sem estabelecer relagdo causal, esses autores apontam também a
simultaneidade enfre o iconoclasmo e a campanha desencadeada pelo Califado contra o
uso de imagens pelo Isld. Havendo ou ndo relacdo de causa e efeito, o iconoclasmo, como
outras questdes teoldgicas, pode ser atribuido as influéncias orientais que permeavam a
cristandade dirigida por Constantinopla.
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No entanto, a questdo das imagens “a primeira vista um tanto
insdlita e superficial, torna-se dos mais sérios conflitos ndo sé dentro da
lgreja mas entre as duas metades em que se quebrou o mundo romano”
(AMEAL, 1964, p. 93). Na prdtica, o iconoclasmo comeca com a
destruicdo da imagem de Cristo colocada sobre a porta de bronze do
paldcio imperial em Constantinopla e prossegue com a demolicdo e o
apagamento de esculturas, pinturas, afrescos e mosaicos das igrejas da
capital do Império do Oriente.

Mais grave, porém, foi a repercussdo institucional das decisdes
tommadas em Constantinopla. Logo de inicio, o Papa Gregdrio Il ndo
acatou o banimento das imagens decretado pelo imperador bizantino
e arealizacdo pelo seu filho, Imperador Constantino lll, de um sinodo um
Héria (754), com “frezentos prelados iconoclastas, sem assisténcia de
delegados do Papa e dos Patriarcas Orientais” (Ibid.) foi considerada
uma “afronta ao Papado” (ROBERTS, J. M.; WESTAD, O. A, 2013, p. 368),
além de ter motivado extensa perseguicdo aos sacerdotes defensores
dos icones, com muitos deles martirizados.

O iconoclasmo ndo perdurou. Reabilitados o0os montes
perseguidos e restaurado o culto das imagens, para Ameal, em 787 no
Concilio de Niceia, ou em 843, segundo Roberts & Westad, na festa
orfodoxa da Quadragesima, a confroversa, e até certo ponto
inexplicavel, questdo das imagens se encerrou. Mas seus efeitos
permaneceram, E tiveram graves consequéncias.

Cisma

Em junho de 1054, depois de desentendimentos que o Papa e o
Imperador Romano do Oriente tentaram superar, representantes das
lgrejas de Roma e de Constantinopla se encontraram na capital
bizantina. A infransigéncia do Patriarca de Constantinopla, Miguel
Ceruldrio, insistindo na sua completa autonomia em relacdo a Roma, e
a imprudéncia dos delegados papais, excomungando-o na igreja de
Santa Sofia, em presenca de “assembleia clerical e popular” (AMEAL,
1964, p. 180) levou a edicdo, por um sinodo reunido Qs pressas por
Ceruldrio, de um decreto no qual a “Igreja Latina € apontada como
inimiga da auténticareligido” (lbid., p. 181). O que se afigurava a época
como passageiro e hoje pode parecer circunstancial foi, na verdade, a
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culmindncia de um lento e inexordvel afastamento entre as duas partes
do antigo Império Romano e das respectivas orientacoes religiosas.

Narealidade, a progressiva diferenciacdo entre a lgreja de Roma
e a de Constantinopla tinha origem politica e cultural. Desde o
reconhecimento do cristianismo por Constantino e a subsequente
fundacdo da capital imperial as margens do Bdsforo, Constantinopla
misturou proeminéncia politica e religiosa, com o primeiro imperador
cristdo interferindo em assuntos de fé&, como se viu no Concilio de Niceia.
Tendo o cristianismo se colocado sob a direcdo do bispo de Roma, j&
no primeiro século, a evolucdo da Igreja no Ocidente a tornou
independente do poder politico, particularmente depois do colapso do
poder imperial de Roma no ano de 476.

Refletindo o controle politico do imperador sobre a Igreja
Oriental, o Concilio de Constantinopla (381) instituiu quatro jurisdicoes
regionais, com sedes em Constantinopla, Antioquia, Jerusalém e
Alexandria, colocadas sob a direcdo de patriarcas, uma hierarquia
superior aos bispos. Com a expansdo militar muculmana no século VI,
os patriarcados de Alexandria, Jerusalém e Antioquia deixaram de existir
nessa estrutura, ficando concentrado todo o poder religioso no de
Constantinopla, sede do Império, aumentando ainda mais a ingeréncia
do imperador nos assuntos da Igreja Oriental.

Porém, essa mescla do poder politico e do religioso ndo se limitou
a interferéncia do imperador nos assuntos da Igreja. Influenciados pela
cultura oriental, os imperadores bizantinos, centralizando todo o poder
politico, usavam a religido para consolidar sua posicdo. O elaborado e
detalhado cerimonial bizantino combinava ritos hierdrquicos e liturgicos,
promovendo a deificacdo do imperador. Roma jamais aceitou isso,
preservando sua independéncia do poder politico e mantendo-se
como centro espiritual da cristandade.

Tdo significativas como essas causas politicas foram as culturais,
que explicam a supramencionada divinizacdo do imperador pela
influéncia oriental. A diferenciacdo cultural entre as Igrejas do Ocidente
do Oriente foi, no entanto, bem além da deificacdo imperial. Mesmo
depois de fechadas as portas da Academia platdnica em Atenas pelo
Imperador Justiniano, um helenismo difuso voltou a florescer em Bizdncio
e as influéncias das antigas e das novas crencas religiosas orientais
permearam o diminuido o Império Romano do Oriente. Essas diferencas
culturais desaguaram em disputa cristoldgica, “na qual o Oriente nunca
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teve dificuldade em admitir a natureza divina de Cristo, mas tendeu
sempre a minimizar ou até suprimir sua natureza humana” (lbid., p. 93),
como ficou evidenciado na questdo do iconoclasmo.

A CRISTANDADE OCIDENTAL

A cristandade ocidental pode ser entendida como o conjunto de
povos e instituicdoes que geogrdfica e historicamente professaram,
estenderam e defenderam a religido cristd segundo um espirito unitdrio.
No final do século X, ela estava definida pelo catolicismo romano com
reconhecida ascendéncia espiritual sobre o0s reinos cristdo &
constituidos. Aquela altura, numa Europa de cidades separadas por
vastas florestas, os mosteiros das primeiras ordens, algumas &
reformadas, cumpriram o papel de depositdrios do conhecimento
flosofico salvo nos séculos anteriores e faziom copias da Biblia e das
escrifuras para a difusdo da fé, em alguns casos com requintadas
iluminuras. A arte sacra dava seus primeiros passos € o canto gregoriano
evoluia preparando os grandes avancos da musica ocidental. O latim
ulfrapassara as expressdes cldssica e eclesidstica para desaguar na
versdo popular que daria origem aos vernaculos.

Se ndo havia unidade politica nesse Ocidente novamente
fragmentado depois do efémero renascimento carolingio, onde mesmo
0s reinos eram colchas de retalhos feudais, existia uma identfidade
comum sob a égide da Igreja de Roma. A liturgia tomara forma, nas
escolas das dioceses as primeiras letras eram aprendidas na tradicdo
cristd e inuUmeras igrejas, espalhadas por toda Europa, algumas delas
catedrais, recebiam fiéis para ouvir a palavra. Iniciaram-se as
peregrinacdes aos lugares santos como Santiago de Compostela e sido
criada a mistica de Jerusalém, na Terra Santa, para onde se
encaminhavam fiéis de varias regides da cristandade.

Mas ndo era certa a sobrevivéncia dessa civilizacdo acossada de
todos os lados por invasores e depredadores. Do norte, vikings
atacavam, saqueavam e destruiam mosteiros e cidades da Inglaterra e
da Irlanda, fazendo eclipsar nesta Ultima a civilizacdo que ai se iniciara
desde o século VI, e descendo pela costa do Mar do Norte entraram
pelo Sena para saquear em Paris em 845 e tentarem novamente em 885
e 886. No sul, os drabes islamizados que haviaom conquistado toda a Siria,
a Palestina e o norte da Africa, invadiram a Espanha em 710, sendo
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contidos na decisiva Batalha de Tours, na Aquitdnia, em 732, por Charles
Martel, o que ndo os impediu de dominarem o sul da Franca e quase
tomarem Roma em 846 e 849. Do leste, cavaleiros magiares tao ferozes
quanto os hunos de Atila que haviom ameacado Roma séculos antes,
devastaram a Hungria com a firia caracteristica do paganismo
selvagem das estepes. E na fértil e ensolarada Espanha, os curiosos
drabes que haviam coletado uma vasta quantidade de obras gregas
dos mosteiros na Siria por eles conquistada, exibiam bibliotecas
invejaveis, afigurando-se como herdeiros da tradicdo cldssica.

Faltavam a essa Europa que se identificava pela fé os meios de
defesa contra os inimigos que assolavam os seus limites e a consciéncia
do conhecimento que detinha e que |he cabia desenvolver. Ao se
aproximar o ano 1000, interpretacdes literais do Apocalipse naquele
cendrio de violéncia, onde aconteciam fendmenos assombrosos,
suscitaram a conviccdo do fim do mundo, com o surgimento do
milenarismo. Em meio a esse caos, a reacdo material veio com o
surgimento das primeiras torres e castelos, que deram origem ao
feudalismo, e de guerreiros a cavalo pesadamente armados, que
deram origem & Cavalaria, com toda a sua ética de combate e
conduta social. Mas estava em curso uma reacdo mais abrangente
iniciada com o curto papado de Silvestre Il (999-1003) que levou a Igreja
Catdlica a se afirmar e a exercer um papel decisivo na Histéria da
Europa.
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A maneira pela qual se expandiu o cristianismo transformou a
nova religido em referéncia para os novos campos de conhecimento
qgue se abriaom a medida que a sociedade medieval evoluia e se
expandia. Direito, Filosofia e Histdria foram as principais dreas nas quais
a religido imprimiu sua marca desde a Alta Idade Média. Surgiram o
direito candnico, a teologia e uma histéria eclesidstica, ao passo que os
campos de conhecimento de onde eles advieram passaram a ser cada
vez mais orientfados pela religido. E dificil identificar uma face do
pensamento medieval que ndo tenha sido condicionada pela religido.
A guerra, a politica, a diplomacia, a justica, a economia, a arte, a
literatura, a medicina, dentre tantas outras, e os principais atos da vida
humana foram atividades influenciadas pela religido, nem mesmo as
dissensoes politicas, sociais e cientificas, anatematizadas como heresias,
escaparam ao seu Crivo.

No século Xlll, com a segunda Renascenca Medieval surgiram as
universidades de Oxford e Paris, seguidas por outras, onde se ensinava
Aristoteles e se preparava o sistema conceitual e simbdlico que serviria
de base ao conhecimento do Renascimento. A Igreja atingira o auge
de seu poder, legitimando ou excomungando soberanos e regulando
diversos aspectos da vida social. Os reinos da Inglaterra e da
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Franca e o Império Germdanico exerciam controle sobre territorios
extensos, sendo este Ultimo, de longe, a mais poderosa entidade politica
da época, sob a dinastia Hohenstauffen. A populacdo aumentara
substancialmente, praticamente dobrando desde o final do século X,
com o surgimento de novas cidades e incremento da producdo
agricola. As invasdes haviam cessado, os antigos invasores estavam
acomodados e, pela primeira vez, os reinos cristdos estavam na
ofensiva.

Na Baixa Idade Média, a Europa foi preservada de uma grande
perturbacdo ocorrida entre os séculos Xlll e XVI: as invasdes mongais,
que tiveram distintfos alcances e repercussdes, desde o norte da india
até a Hungria, passando pela Russia e Oriente Médio. Antes delas, os
turcos islamizados aceleraram o declinio drabe nesta Ultima regido, mas
as depredacdes mongois com as fomadas de Bagdd (1258) e de Alepo
e Damasco (1260) arruinaram o que havia sobrado do esplendor do
califado, abalando também o poder seljucida.

A Guerra dos Cem Anos foi a primeira guerra verdadeiramente
europeia. Travada inicialmente em solo hoje francés, ela aconteceu
também na Escocia e na Peninsula Ibérica, envolveu tropas e esquadras
de vdarias nacionalidades, mercendrias ou ndo, e foi pontuada por um
intenso esforco diplomdatico das partes, com a participacdo da principal
insténcia de paz a época, o Papado, bem como da Igreja, associada
aos poderes dindsticos em conflito. Ela pode ser vista como o resultado
da inadequacdo do sistema feudal ao crescimento do poder dos
estados, estes ainda em estdgio dindstico, mas j& identificados
nacionalmente.

AS QUESTOES POLITICAS
Investiduras

A origem do conflito entre o Imperador Henrique IV e o Papa
Gregorio VIl estd em razdes politicas e materiais. Apds a divisdo do
Império de Carlos Magno segundo a Partilha de Verdun (843), Roma, a
sede do Papado, ficou sob o dominio do que seria o Sacro Império
Romano-Germdnico, instituido com a coroacdo, na Basilica de Sdo
Pedro, do Rei da Alemanha Otdo | como Imperador, em 2 de fevereiro
de 962. Na crenca daretomada da tfradicdo imperial romana, a ligacdo
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simbodlica entre Roma e o Império chegou ao ponto de, em 998, Otdo llI
fazer de Roma a sua capital imperial. Seu sucessor, Henrique |l, fez
retornar a sede do Império d Alemanha e, com o seu afastamento das
questoes italionas e romanas, comecou a ser percebida a
incompatibilidade dos interesses politicos e econdmicos no bojo do
sistema feudal em vigor — baseado na terra e nos direitos e rendimentos
dele provenientes — bem como despertados os interesses locais, das
poderosas familias romanas, centrados na escolha do Papa.

O sucessor, Henrique I, interveio fortemente em Roma,
convocando sinodo, depondo papas e entronizando outros, sendo
coroado imperador em 1047 pelo Papa Clemente ll. Com a morte de
Henrique Il em 1056 e a longa regéncia da Imperatriz até que Henrique
IV viesse a governar efetivamente, criou-se a oportunidade para a
escolha dos papas a revelia do imperador, 0 que gerou as condicoes
para o confronto direto entre o Império e Roma em torno do conflito de
inferesses que vinha se avolumando. A questdo ndo se restringiu a Itdlia,
mas se estendeu as terras do proprio Império —onde existiam principados
eclesiais de grande importéncia politica e econémica — e explodiu na
questdo das investiduras dos bispados e abadias, tornada a partir dai
em ponto de acerba controvérsia entre o Império e Roma. A ruptura se
deu no concilio convocado pelo Papa Gregdrio VIl em fevereiro de
1075, com um verdadeiro andtema disparado contra quem
pretendesse doar ou receber bispados ou abadias a revelia da Igreja.

A questdo das investiduras duraria até 1122, quando foi firmada
a Concordata de Vormia entre o Imperador Henrique V e o Papa Calisto
I, preservando-se-lhes as respectivas esferas de autonomia. No entanto,
o conflito maior estava longe de se encerrar, @ medida que se acirrava
a disputa entre o Império e o Estado Pontificio pela hegemonia na Itdlia.
Desde o inicio do século XI, Roma havia atraido os normandos
recentemente instalados no sul da peninsula a condicdo de seus
protetores, colocando-se o Papa como suserano do reino normando da
Sicilia. A meta imperial de ter no sul da Itdlia uma base de expansdo no
Mediterréneo, absorvendo o Reino da Sicilia, tornou-se um pesadelo
para o Papa que temia ver seu estado envolvido pelo Império ao sul e
ao norte. A quest&o de poder no &mbito do Império, somou-se a disputa
geopolitica, levando o conflito a um extremo que ndo poderia deixar
de desgastar ambos os contendores, particularmente o Papado
perante a opinido geral. O fracasso dos Hoffenstaufen em unir a Sicilia
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ao Império, materializado no fim da dinastia com a morte de Frederico
I em 1250, poderia significar o friunfo politico de Roma, ndo fosse o
surgimento de um novo poder, a Franca de Felipe, o Belo (1285-1314).

Cruzadas

As Cruzadas foram expedicoes militares cristas dirigidas contra os
muculmanos na Palestina desde o século Xl, que se transformaram em
ideal durante a Baixa Idade Média, mobilizando considerdveis recursos
materiais e humanos, afetando a vida de milhdes de pessoas e cobrindo
uma vasta regido que ia da Europa Central ao Oriente Proximo. Elas
podem ser vistas como uma reacdo da cristandade ocidental G
expansdo muculmana que, no século Xl, parecia tomar novo impulso
na Peninsula Ibérica e no Oriente Médio, com o surgimento dos turcos
seljucidas na Asia, perturbacdes internas no império fatimida e um novo
envolvimento dos bérberes na Espanha, sem falar nos assaltos
sarracenos no sul da Franca e na Itdlia.

Tornadas possiveis gracas pela grande autoridade da Igreja
Catdlica na Europa dos anos 1000, as Cruzadas se fornaram uma fonte
de prestigio e poder dos soberanos cristdos que a elas se juntaram e,
paulatinamente, passaram a ser levantadas por eles,  medida que o
Papado se enfraquecia politicamente. Entretanto, no século Xl, a ideia
da sancdo papal para lutar contra um determinado

estado de coisas ndo era exclusivamente aplicada aos
muculmanos no Oriente Proximo, como se veria na concessdo do
estandarte pontificio aos normandos para conquistarem a Sicilia e
intervirem na Inglaterra e aos marinheiros de Pisa em guerra contra os
drabes na Sardenha.

No final do século, havia razdes para uma mobilizacdo contra a
expansdo militar islémica na direcdo da Europa. Depois de terem
invadido a Peninsula Ibérica no século VI, os bérberes do Norte da
Africa voltaram a cruzar o estreito em grande nUmero para impor uma
grande derrota ao Rei de Ledo e Castela na batalha de Sacrdlias (23 de
outubro de 1086), determinando um alto na marcha da Reconquista.
No Oriente, os turcos seljUcidas derrotaram decisivamente as tropas
bizantinas em Manzikert (1071), colocando-se as portas de
Constantinopla, enquanto se expandiam na Siria e Palestina as custas
dos fatimidas, os quais haviam rompido sua tradicdo de tolerdncia
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religiosa e cometido no inicio do século Xl violéncias contra cristdos e
judeus, acontecimentos que alimentariam na Europa a propaganda em
prol das Cruzadas. Modificacdes de pensamento, emocdes, razoes
politicas e militares, pretextos e justificativas se mesclaram para colocar
em marcha as Cruzadas.

Refletindo o espirito de época, a Igreja apelou a uma elaborada
construcdo tedrica para fundamentar o apelo, a mobilizacdo e a
conducdo da guerra contfra o Isld na Terra Santa. Conforme a andlise
de Philippe Contamine, essa nova concepcdo fazia da guerra algo mais
do que justificavel, sendo positiva aos olhos de Deus, introduzindo a
nocdo de guerra justa. A elaboracdo do conceito de guerra santa
continuou evoluindo no século Xll, vinculando-o & reconquista do
Império Romano e afribuindo culpa a nacdo islkémica pela agressdo
praticada contra os cristdos. Por outro lado, a lgreja tratou de limitar essa
guerra, retendo para si o direito de levantamento das Cruzadas,
restringindo-as a Terra Santa e reconhecendo direitos dos muculmanos
em relacdo as terras ocupadas.

Depois da exortacdo que fez a multiddo reunida em Clermont,
na Franca, no dia 27 de novembro de 1095, Urbano IV foi pregar a
Cruzada no sul e no oeste da Franca, enviou mensagens aos catolicos
das Flandres e passou para a Itdlia, encarregando outros de a difundir,
conforme registrou Jodo de Ameal. A iniciativa papal desencadeou
duas respostas, uma popular e outra dos nobres. A primeira levantou
uma multiddo de despossuidos que, depois de causar perturbacdes na
Europa Central, acabou massacrada pelos turcos quando se dirigia a
Niceia, na Asia Menor. A segunda foi a organizacdo da primeira
Cruzada em quatro colunas: a primeira sob o comando do Duque de
Godofredo de Bulhdo composta de cavaleiros da Lorena e da
Alemanha; a segunda chefiada pelo Conde Raimundo de Tolosa,
constituida por cavaleiros da Provenca; a terceira, partindo do Sul da
ltalia, liderada por vdarios cavaleiros normandos e franceses; e a quarta
formada por cavaleiros normandos do Sul da Itdlia, provavelmente
normandos. Depois de chegarem a Constantinopla, em 23 de
dezembro de 1096, transpuseram o Bosforo e, em junho de 1097,
provocaram a rendicdo da capital seljicida ao Imperador Bizantino.
Seguindo a leste, a expedicdo dominou, apds longo sitio, Antioquia (2
de junho de 1098), culminando sua marcha com a conquista de
Jerusalém, em 15 de julho de 1099. Essa expedicdo resultou na fundacdo
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dos Reinos Latinos do Oriente; Condado de Edessa, Reino da Pequena
Arménia, Principado de Antioquia, Condado de Tripoli e Reino de
Jerusalém. Mais tarde, por ocasido da terceira Cruzada (1189 -1192),
seria fundado o Reino de Chipre.

Durante o século Xll, aconteceram mais duas Cruzadas. A
segunda (1146- 1149) teve por objetivo reconquistar o Condado de
Edessa, e a terceira (1189-1192) foi mobilizada pela queda de Jerusalém
diante de Saladino, em 1187, fracassando ambas. Ainda nesse século,
em 1147, os cruzados ajudaram o0s portugueses a conquistarem
definitivamente Lisboa, €, em 1198, os cavaleiros teutdnicos iniciariom
suas Cruzadas contra os povos pagdos das margens do Bdltico, que
durariam até 1415.

No século Xlll, estava consolidada a ideia de Cruzada, mais do
que uma guerra na acepcdo completa e precisa do termo. Do ponto
de vista militar, as Cruzadas na Palestina foram expedicdes que
dificimente poderiam ser coroadas de éxito, uma vez que eram
conduzidas de maneira precdria, sem um comando realmente
unificado ou objetivos politicos e militares coerentes, ao contrdrio do
que acontecera, por exemplo, no Mediterrdneo do século V a.C.
durante as guerras persas. Ao longo do século, foram lancadas outras
cinco Cruzadas contra os muculmanos no Oriente, em 1202, 1217, 1228,
1248 e 1270, até que em 1291 caiu o Ultimo reduto cristdo de Antioquia.

Nessa sequéncia de expedicdes, € digno de nota o lapso
geracional entre elas, expressando uma mobilizacdo permanente da
sociedade medieval. O sistemdatico apelo as armas por razdes religiosas,
em um momento de afirmacdo da futura identidade europeia, ndo
poderia deixar de fomentar um espirito de intoleréncia, contraditério
mesmo a religido que as Cruzadas pretendiam defender. Um exemplo
disso foi o que ocorreu entre 1208 e 1213, quando se desencadeou a
Cruzada contra os heréticos cataros e albingenses na Franca, com uma
grande perda de vidas. A isso se juntou a instabilidade social decorrente
do refluxo de combatentes, individualmente ou congregados em
ordens militares, ao mesmo tempo em que se extinguia a possibilidade
de deflexdo da violéncia para terras distantes.

Enquadrados pela Paz de Deus, os cavaleiros desempregados,
estavam a disposicdo dos senhores feudais para preencher os seus
desejos de gldria marcial. Essa disponibilidade ndo deixaria de ter
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resultados nefastos. Aproximava-se o “terrivel século XIV", como o
denominou Barbara Tuchman.

Apesar de seus muitos efeitos adversos e da grande contradicdo
praticada em 1204 com o saque de Constantinopla, as Cruzadas
contiveram o avanco muculmano nos séculos Xl, Xl e Xlll. Sem elas, os
turcos em particular, teriom se antecipado em duzentos anos na
conquista de Constantinopla e se espraiado pela Europa, perturbando,
alternando ou mesmo abortando em algumas regides o processo
civilizacional em curso. Se ndo conseguiram consolidar os reinos cristaos
no Oriente — uma meta acidental e improvdavel de alcancar por uma
sociedade feudalizada -, as Cruzadas alimentaram o espirito de luta
contra o invasor da Peninsula lbérica. Em 1212, na decisiva batalha de
Navas de Tolosa, os vitoriosos ibéricos selaram o destino da ocupacdo
muculmana, restrita a partir dai a enclaves cada vez menores no sul da
peninsula. No exfremo oriental do Mediterrdneo, os cavaleiros
hospitaldrios baseados em Rodes desde 1310 continuaram a lancar
seguidas incursdes confra os muculmanos. Antes que se encerrasse o
século XIV, em meio a uma trégua na Guerra dos Cem Anos, o Duque
da Borgonha levantou a “Ultima grande Cruzada” para socorrer os
hungaros, culminando no desastre de Nicopolis (25 de setembro de
1398). Isso ndo impediria que um outro Duque da Borgonha, Felipe, o
Bom, em 1454, ano seguinte d queda de Constantinopla diante dos
turcos, exigisse de seus comensais no lauto banquete oferecido no seu
paldcio em Lille o solene compromisso de acompanhd-lo na Cruzada.
Mais do que acdo, comoideal, as Cruzadas tiveram, para o bem e para
o mal, um papel relevante na formacdo da identidade europeia.

Mas as Cruzadas também produziram outras consequéncias na
Europa que se definia. A partir do século Xll, elas motivariam a fundacdo
de ordens religiosas de outra natureza, combatente, sendo as principais
as ordens militares religiosas do Templo e do Hospital, em Jerusalém, em
1113 e 1118, conhecidas por Ordem dos Templdrios e dos Hospitaldrios,
e dos Cavaleiros Teutdnicos, em 1198, Esses monges soldados eram
submetidos a rigorosa disciplina e se destacavam em combate,
atuando ndo somente na defesa dos reinos latinos no Oriente, como nas
lutas na Europa Central. O rigor de suas normas aplicado a
administracdo dos bens e as doacdes recebidas tornaram essas ordens
militares  financeiramente  poderosas, corporacdes  bancdrias
embriondrias. Estes eram os homens que rezavam e lutavam, e por vezes
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faziam negdcios. O intenso trafego maritimo suscitado pelas Cruzadas
também ensejou evolucdo tecnoldgica, na medida em que marinheiros
genoveses adotaram técnicas de navegacdo inéditas no Mediterréneo
durante nesse periodo.

Cisma papal

As décadas de conflito entre o Império e Roma haveriom de
produzir consequéncias além do mutuo enfraguecimento politico.
Comecaram a surgir nos meios académicos teorias a respeito das
limitacdoes de poder do Papa, e isso veio a acontecer com mais énfase
na Franca, justamente o reino mais poderoso do Ocidente no inicio do
século Xlll, ainda mais sob a lideranca de Felipe, o Belo, ou Felipe IV, um
rei muito bem-sucedido no fortalecimento do Estado e de seu
patrimoénio territorial.

Desejando tutelar a principal instituicdo mediadora da politica
internacional daquela era, a Igreja, Felipe depois de uma longa disputa
com o Papa Bonifdcio VIl fez com que o seu sucessor, Clemente V, se
instalasse em Avignon, em 1309, situacdo que perduraria por décadas
(1377), até gerar outra bem mais grave, a partir de 1378, o denominado
Cisma Papal, com um Papa em Roma e outro em Avignon. O duplo
papado persistiu, com a Franca e seus aliados ibéricos, escoceses e
italianos do sul apoiando Avignon, enquanto a Inglaterra, Alemanha,
nordicos e outros reinos do Centro e do Sul da Europa apoiavam Roma.
O estrago na credibilidade do Papa foi enorme. Leigos e religiosos,
escritores e pensadores, de diferentes origens, criticaram fortemente a
corrupcdo da Igreja em seus aspectos mais visiveis — as rendosas
indulgéncias e o luxo da Corte de Avignon. Ironicamente, o cisma seria
encerrado pelaintervencdo do Imperador, agora Segismundo, que, em
1414, impds a renUncia de trés papas para que uma nova eleicdo
entronizasse Martinho V, o qual voltou a pontificar em Roma.

AS QUESTOES DO CONHECIMENTO
Escolastica

As origens da escoldsticas podem ser enconfradas na obra de
Cassiodoro, que viveu entre 490 e 580, ou 593: o primeiro pensador a
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corresponder ao apelo de Santo Agostinho, lancando as bases da
escolastica, o sistema de ensino que perduraria ao longo da ldade
Média e até além dela em algumas regides. Mas a escoldstica foi mais
do que ensino, embora seus produtos tenham sido quase que
exclusivamente dirigidos ao ensino.

Pela amplitude de temas de que se ocupou e pela influéncia no
pensamento que deixou, a escoldstica deve ser compreendida como o
conjunto de “diversos sistemas teoldgicos que buscam harmonizar a
revelacdo e arazdo, a fé e a compreensdo intelectual” (ELIADE, 2013,
p. 185). Ainda segundo Eliade, seria Pedro Lombardo quem teria
elaborado, em meados do século Xll, na obra Os quafro livros de
sentencas, a “estrutura especifica da teologia escoldstica. Sob a forma
de questdes, andlises e respostas, o tedlogo escoldstico deve apresentar
e discutir os seguintes problemas: Deus, a Criacdo, a encarnacqo,
redencdo e os sacramentos” (lbid. p.185-186).

A escoldstica deve ser entendida como um méftodo e um
conhecimento. Como método, tanto para o ensino quanto para a
producdo de conhecimento, ela se caracteriza pela aplicacdo
sistemdtica de duas técnicas: a lectionne (a licdo, ou leitura) e a
disputatione (a discussdo). Como conhecimento, a escoldastica se
baseou fundamentalmente nas obras de SGdo Tomds de Aquino que
trataram de teologia, filosofia, metafisica, ética e politica. Embora Sdo
Tomds tenha estabelecido limites entre filosofia e teologia, as suas
formulacdes aconteciam em dreas de confluéncia que influenciavam
distintas ciéncias. Uma dessas dreas, fundamental para o
desenvolvimento da epistemologia medieval, foi a da esséncia e da
existéncia de Deus, discutida em sua “Suma Teoldgica. Ao estabelecer
gue “Ele € a causa eficiente primeira” (2009, p. 177), para concluir pela
unidade da esséncia e existéncia em Deus, SGo Tomdas reafirmou a
teleologia cristd que se estabelecera desde os primordios da patristica,
a qual faria de Deus o principio inspirador e orientador de todo
conhecimento.

Em sua outra obra fundamental, “Questdes Disputadas sobre a
Alma”, SGo Tomds, ao responder pelo método caracteristico escoldstico
“se o intelecto possivel ou a alma intelectiva € una para todos” (2012, p.
74), a terceira questdo desse seu livro, valendo-se de proposicoes
aristotélicas, agostinianas e platénicas, estabelece a unicidade da
verdade (item |, p.89) e, ao longo dos pontos subsequentes de sua
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argumentacdo em torno dessa questdo, demonstra essa unicidade
pela unidade do “universal conhecido por este ou aquele homem”
(item 7, p.91), uma unidade causada pelo intelecto, “ndo porque seja
um em todos, mas por ser imaterial” (item 8, p.91). Com isso, SGo Tomas
institui a tfranscendentalidade do conhecimento a que tfodo homem
estd vocacionado, independentemente de suas aptiddes, algo de
grande significado para a civilizacdo ocidental, na medida em que
estimulou uma busca infinita de conhecimento numa multiplicidade
indefinida de formas.

Universidades

O despertar do interesse pelo conhecimento na Cristandade
ensejou o surgimento das universidades, assim entendidas ndo pelo
ensino de uma ampla gama de matérias, mas sim porque abertas a
estudantes de todas as procedéncias, cuja diversidade era
considerdvel. A universidade de Paris, por exemplo, possuia quatro
faculdades: “a de Teologia, a de Medicina; a de Decreto e Cdnones e
a de Artes a Ultima, sé por si, divide-se em quatro nationes de acordo
com a origem étnica dos escolares a Galicana, Picarda a Normandiae
e a Anglicana” (AMEAL, 1964, p. 384).

Verdadeiras corporacdes com os seus proprios estatutos criados
autonomamente, as universidades reuniram mestres e alunos associados
na busca de conhecimento e a sua diversidade de composicdo e
senfimento de autonomia criavam ndo poucas vezes tumultos e
desordens publicas. E notdvel que dai tenha surgido a tradicdo de
liberdade de ensino e pensamento, a qual abriu caminho d evolucdo
do conhecimento no Ocidente de forma incompardavel. Digno de nota
também é a protecdo que a universidade de Paris, que rapidamente
eclipsou a mais antiga, de Bolonha, e sua contempordnea de Oxford,
recebeu do Rei de Franca, e do seu “verdadeiro fundador”, o Papa
Inocéncio Il (GILSON, p. 480).

As primeiras universidades foram criadas no século Xll, as de
Salerno e Montpelier, dedicadas d medicina, a de Bolonha, das Ciéncias
Juridicas, surgindo simultfaneamente a de Paris, como resultado das
escolas de Sdo Victor, Santa Genoveva e Notre-Dame, e a de Oxford.
No século Xlll, foram criadas as de Cambridge (1209), Valéncia (1212),
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Pddua (1222), Ndpoles (1224), Salamanca (entre 1224 e 1230), Toulouse
(1229), Placéncia (1246), Lisboa (1290) e Valladolid (1293) (lbid.).

As universidades seguem o método da escoldstica denominacdo
derivada do titulo de Scholasticus, atribuido ao diretor das antfigas
escolas episcopais. O ensino se inicia pela preparacdo no Trivium,
composto pela Gramdtica, Retérica e Logica, seguindo-se o
Quadrivium, do qual fazem parte a Aritmética, a Geometria, a
Astronomia e a MUsica.

A importdncia das universidades para a Europa residiu na
possibilidade de que dali por diante os "leigos podiam ser educados em
qguantidades substanciais”, e, além disso, de elas se consfituirem em
“uma grande forca unificadora cultural cosmopolita™ (ROBERTS;
WESTAD, 2013, p. 524). “Direito, medicina, teologia e filosofia, todos se
beneficiaram da nova instituicdo” (lbid., p. 525). Essa importé@ncia das
universidades veio também do papel que duas novas ordens religiosas
assumiram na primeira e mais relevante universidade da época, a de
Paris. Essas ordens, nascidas de um novo impulso reformista dentro da
lgreja, refletiom o fendmeno das cidades, rompendo com o isolamento
dos claustros para levar, pela uncdo dos franciscanos e pela pregacdo
dos dominicanos (MARIAS, 2004, p. 173), Deus & populacdo. N&o por
coincidéncia, “as maiores figuras da filosofia medieval pertenciam a
essas ordens” (Ibid.), tendo lecionado na Universidade de Paris os
dominicanos Alberto Magno e SGdo Tomdas de Aquino e os franciscanos
Sdo Boaventura (1221-1274), Rogério Bacon (1214-1294) e Duns Escoto
(1266-1308). O conhecimento se propagaria agora em um nivel mais
elevado e de forma mais homogénea.

Ciéncias exatas e da natureza

O conhecimento € um fendmeno social. Ele mescla atividades
de diversos tipos de estudiosos e pesquisadores. Seus resultados
provocam mudancas na sociedade. Para construi-lo sdo necessdrias
observacoes, ndo s6 da natureza, como da propria vida em sociedade.
Enfim, ele sé se consubstancia mediante reconhecimento, aceitacdo e
aplicacdo.

Nem tudo no pensamento medieval foi filosofia. Outras vertentes,
férteis, desenvolveram-se, cientificas, literdrias e as aplicadas ao Direito,
estimuladas pela expansdo dos novos centros de conhecimento, as
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universidades, ocorrida no século Xll. A corte siciliana de Frederico |l, o
Imperador germdnico, é elucidativa a esse respeito, tendo atraido
mentes como a do matemdtico Leonardo Fibonacci, Pedro da Irlanda,
professor de SGo Tomds de Aquino, e como orientador do ensino de
ciéncias naturais, citado por Richard Cassady, o mais brilhante jurista da
época, Roffredo de Benevento.

Em sua maioria, os avangos fecnoldgicos da Idade Média foram
produtos empiricos, como o arco gético usado na construcdo das
imponentes catedrais a partir do século Xl, ou a caravela portuguesa, o
primeiro tipo de barco de que se tem noticia sobre a capacidade de
navegar contra o vento dominante, a qual se tornaria um instrumento
vital para a exploracdo maritima do final da Idade Média. Faltava
apenas a nocdo experimental de ciéncia que iria surgir com Galileu no
século XVI.

O conhecimento teve um grande impulso nesse periodo
mediante a consolidacdo da escoldstica, do incremento do ensino de
Direito, Filosofia e Teologia, de escolas de medicina como a de Salerno,
“famosa pelas suas instalacdes de pesquisa e pela natureza intercultural
da sua faculdade”, cuja memdria tfambém foi resgatada por Cassady,
e da progressiva adoc¢do do sistema decimal de cdlculo.

AS QUESTOES FILOSOFICAS

A Filosofia fez grandes progressos durante esse periodo, sempre
atrelada a questdo do ser a Deus. Estabeleceram-se ideias durante esse
periodo dureo da Idade Média que vao alcancar o lluminismo, como o
argumento ontoldégico ou a nocdo de conceito de Santo Tomdas de
AqQuino, cuja maior obra foi a assimilagcdo definitiva do pensamento
aristotélico a filosofia cristd, estabelecendo uma nova teoria do
conhecimento.

Os grandes filésofos medievais foram: Jodo Scotus (810-877), com
sua metafisica calcada na natureza; Santo Anselmo (1033-1109),
voltado para a comprovacdo da existéncia de Deus; Abelardo (1126-
1198), o formulador dos universais; o drabe-espanhol Averrdis (1126-
1198), tedrico da dupla verdade, teoldgica e filoséfica; Avicebron (1021-
1070), o hebreu--espanhol que dividiu a alma em poténcia e ato,
dando-lhe materialidade; SGo Boaventura (1221-1274), que reiterou a
finalidade do conhecimento de Deus; Santo Alberto Magno (1193(9)-

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

87



ISSN 2596-1195

1280), o grande estudioso e difusor de Aristoteles; até o mais fecundo e
influente deles, SGo Tomds de Aquino (1225-1274), que, completando a
assimilacdo do pensamento aristotélico, elaborou aquela que pode ser
considerada a teoria de conhecimento da Idade Média. A fase que se
segue sinaliza a modificacdo da filosofia no sentido de uma maior
autonomia em relacdo a religido — a transicdo para o Renascimento —
conforme expresso nas obras de Duns Escoto (1266- 1308), Eckalt (1260-
1328) e Ockam (1285-1347). Essa listagem de pensadores se completa
no sentido da filosofia medieval expresso pelo fildsofo contemporéneo
Julidn Marias, segundo a qual a existéncia do mundo ndo teria razdo de
ser em si, mas em Deus.

Para reconhecer a importéncia da obra de SGo Tomdas de Aquino
é Util terem conta o que apontou Bertrand Russell, o vencedor do Prémio
Nobel de Literatura de 1950: “o fomismo se tornou a doutrina oficial da
Igreja romana, e como tal € ensinada em todas as suas universidades e
escolas. Nenhuma outra filosofia desfruta hoje de condicdo tdo
destacada e de apoio tdo poderoso exceto o materialismo dialético,
doutrina oficial do comunismo™ (RUSSELL, 2001, p. 216-217). No entanto,
Qo se percorrer as principais passagens da obra de Sdo Tomds de
Aquino, em particular na sua Suma Teoldgica a no¢cdo de causalidade,
o0 que se constata, para além do apoio oficial da Igreja catdlica, € a
dimensdo cientifica da escoldstica lancada pelo tomismo, “pois
método, na ciéncia, ndo € o modo como se descobre algo, mas um
procedimento por meio do qual se justifica algo” (POPPER, 2013, p. 5).

IGREJA E SOCIEDADE
Cidades, ordens mendicantes, direito e arquitetura

O crescimento econdmico dos séculos Xll e Xlll estimulou, como
ja foi apreciado, a urbanizacdo que alterou radicalmente ndo sé os
padroes de habitacdo, trabalho e convivéncia, como também de
discurso. A vida na cidade frouxe novos problemas 4 vivéncia em
comum. A promiscuidade, as invejas e rivalidades, as precariedades
materiais de habitacdes justapostas e sem higiene, as tensdes resultantes
das disputas entre as corporacoes citadinas de artesdos e prestadores
de servicos, tudo isso se constituiu em um novo campo de atuacdo da
Igreja. Foi nesse ambiente, conturbado também pelas heresias, que
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surgiram as ordens dos pregadores, 0s dominicanos (entre 1207 e 1212),
e dos frades menores, os franciscanos (1209), inaugurando esses
religiosos uma prdtica nova, a da pregacdo, em publico, onde se
encontrasse o povo. Paulatinamente eles adentraram o meio
universitario, ndo sem resisténcias, onde aperfeicoaram sua légica
discursiva e retoérica, influindo também nos rumos da educacdo. Esses
eram 0s homens que rezavam, pregavam e convenciam.

No século Xl, superada a crise da desordem e violéncia, novos
acontecimentos transformaram a paisagem medieval. Um dos mais
importantes se deu no campo do pensamento, em funcdo da reforma
gregoriana que acendeu um profundo e amplo debate sobre diversos
aspectos da vida em sociedade, reforcando o uso da retdrica e da
l6gica. O oufro acontecimento, mais extenso, com origem na
decadéncia carolingia, foi a grande expansdo do poder secular da
Ilgreja que fez dela, a partir do século Xl, um dos principais atores da
justica medieval. De forma coerente com sua ideologia pacifista e
metas de influéncia, na voga da iniciativa ética e moral da reforma
gregoriana, e dispondo de melhores instrumentos intelectuais, a Igreja
interveio decisivamente no processo judicial, forcando o fim das provas
pelo orddlio e duelo judicial. Passaram entdo a concorrer, ndo somente
na Itdlia, ainda que de maneira mais visivel nela, por ai terem surgido as
primeiras universidades, irés correntes bem distintas no direito: @
canodnica, a formal romana e a material, ou comercial. Os conflitos
internos da cristandade, em particular as heresias, haveriom de alentar
o direito candnico, muitas vezes, como se viu em capitulos anteriores,
devido ao interesse de soberanos que desejavam ver seus desafetos
politicos condenados pela instdncia julgadora de maior apelo popular
na época: a religiosa.

No entanto, recusando-se a limitar a distribuicdo de justica ao
ambito de seus espacos e competéncias institucionalmente
reconhecidos, a Igreja se esforcou para aplicar o direito candnico a
situacoes da vida profana. Além disso, dispondo da esmagadora
maioria dos alfabetizados e letrados naquela sociedade, os seus
mosteiros que gozavam de privilégios para provimento da justica
estfavam em condicdes de conduzirem 0s processos com maior
seguranca juridica. Embora a Igreja desenvolvesse um direito candnico
principalmente vinculado das escrituras, em nenhum momento ela
deixou de instruir e preparar seus especialistas no direito romano,
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mantendo-o sempre ao alcance de seu de seu conhecimento, e sem
misturd-lo em sua aplicacdo com o de natureza religiosa.

Também a construcdo das inUmeras catedrais
monumentalmente erigidas no estilo gdtico, configurando um novo
espaco publico, foi um caso da influéncia da religido na via social da
época. Um exemplo tipico € a Catedral de St. Denis que recebeu no
século Xl inovacdes de estilo e técnicas. Conforme indica o painel
explicativo do servico de visitacdo a catedral, situada nas imediacoes
de Paris, as abdbadas na forma de ogiva, gracas aos duplos arcos
reforcados, elevaram-se a 28 metros de altura. Outra inovacdo foram as
rosdceas do transepto, anteriores as de Notre-Dame. Expressando o
gesto das mdos postas em oracdo aos céus, o estilo de construcdo
gotico teve inicio no século Xll, nos Reinos da Inglaterra e Franca, no
Sacro Império e em Roskilde, no Bdltico. Nos séculos Xlll e XIV, o estilo
teve forte impulso nessas dreas e na Peninsula loérica, sofrendo
influéncias especificas na Itdlia. © método de construcdo era empirico,
ndo se podendo falar ainda de uma engenharia, mas de uma arte de
construcdo. Mestres construtores fizeram fama e dinheiro dirigindo o
erguimento das monumentais catedrais goticas do século Xll, o comeco
da era da civilizagdo de pedra na Europa emblematizada também nos
grandes castelos.

Paz de Deus e casamento

A centralidade de Deus na comunidade medieval se confirmaria
na subordinacdo a ele de praticamente todas as ideias importantes
surgidas no periodo. Jacques Le Goff afirmou que os valores
caracteristicos da Idade Média seriam a fidelidade, a hierarquia e a
honra, que ele considera estruturantes, sem duvida uma decorréncia
que ndo pode ser perdida de vista no quadro da monarquia, do
feudalismo e do coédigo da cavalaria, referendados pela Igreja. O
enquadramento dos cavaleiros em um codigo de conduta controlado
pela Igreja e a Paz de Deus estabelecida pelo direito candnico no
século Xll contribuiram para conter a violéncia a partir da Idade Média
Central. Se, por um lado, esse engquadramento limitou a aplicacdo
indiscriminada da violéncia contra a populacdo ndo combatente, por
outro expandiu esse codigo de conduta a outras expressdes da vida
social.
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Uma delas corresponde a ideia, talvez uma das mais
caracterizadamente medievais, do amor entre o homem e a mulher.
|deia de vida, frise-se. Se o arrebatamento do amor é imemorial, capaz
de levar Troia d ruina, o que se coloca como novidade medieval € o
amor como ideia que explica a unido consensual e equilibrada do
homem e da mulher e se desdobra nas dimensdes heroica, religiosa,
literdria, legal e, enfim, social. O florescimento da vida comunal e o
desenvolvimento de verndculos no tempo e no espaco medieval
oportunizaram a manifestacdo de sentimentos comuns 4s pessoas,
deles o mais notdrio, a ligacdo erdtico-afetiva entre homem e mulher.
Infrinsecamente comprometida com a moral e ética da sociedade, a
Igreja teria papel decisivo na oficializacdo do amor, legitimando-o no
sacramento do casamento, onde sua expressdo erdtica foi atenuada e
disciplinada e sua expressdo afetiva divinizada na dicotomia entre Eva
e Maria.

Em uma época em gque o homem ainda ndo finha que se
envergonhar das suas relacoes extraconjugais perante a sociedade,
conforme apontou Norberto Elias, o casamento na Idade Média
estabilizou as relacdes entre homem e mulher, fez da familia o recéndito
da personalidade e criou um patamar de igualdade entre os géneros.

Mas surgiram outras ideias que ajudaram a definir a vida social
da Idade Média. O grande contraponto ao casamento ndo foi o
concubinato. Em uma sociedade fascinada pelo ascetismo como
forma de alienacdo sublimatéria e como parte do muro “que
juntamente com a virgindade e castidade separou a pureza da
impureza”, no dizer de Le Goff, o celibato se constituiu na grande
divisoria enfre a sociedade leiga e religiosa. Em alguns casos, o celibato
se combinou a formas idilicas de amor cortés, situadas nas praticas e
ideais da cavalaria. Quando se trata de celibato, € preciso ter em conta
também sua versdo feminina, de refugio da mulher diante da violéncia
masculina e dos perigos da vida secular daquela época, entendendo-
se as abadias, literalmente, por refugios.

Outra ideia caracterizadamente medieval é o purgatorio,
desenvolvida ao mdaximo por Dante no inicio do século XIV, porém
surgida provavelmente no século anterior. Em uma sociedade marcada
pela violéncia e pela precariedade das condicdes de vida, a
perspectiva de salvacdo depois da morte pela prece dos vivos
reforcava a solidariedade entre as geracdes, um grande apelo
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psicologico em prol do aperfeicoamento em vida e carreador de
esperanca. Amor, celibato e purgatério sdo ideias, ideias de vida, que
pela sua profundidade e potencial de mudanca podem se articular aos
valores apontados por Le Goff como caracteristicos da Idade Média: a
fidelidade, ao cbnjuge; a hierarquia, contingente a abstinéncia; e a
honra, preservada na esperanca da fé. E possivel entfendé-las também
como um corpus de idealizagcdo do bem, sintetizando desprendimento
e humildade. Em meio & violéncia e d prevaléncia do todo sobre o
individuo que caracterizavam a realidade medieval, aos poucos,
tomava forma um cdédigo de conduta pessoal.

Inquisi¢cao

Uma das conexdoes normativas4! mais importantes da ldade
Média foi a heresia, uma vez que ndo era apenas religiosa, mMmas
entendida de forma mais ampla como uma rebelido confra a
autoridade secular legitimada por Deus. Dissensdo religiosa e temporal,
a heresia foi a maior inimiga da ordem na Idade Média, motivando a
Inquisicdo, as Cruzadas e uma formulacdo juridica candnica e secular —
que |lhe pusesse cobro.

Populacdo e autoridades se alarmam, desde o século X, com o
renascimento de antfigas heresias, como a do maniqueismo, e o
surgimento de novas nele inspirado, com a dos cdataros (puros), que
eram vistas como ameacas a ordem social. Impulsionadas pela
supersticdo e habituadas a violéncia, multiddes lincharam heréticos em
Mildo (1040); em Beauvais e Liege (1114); na Provence (1138) e Bona
(1142). Governantes também mandaram executar hereges. Pedro-o-
Piedoso, 13 sacerdotes maniqueistas supliciados na fogueira, em
Orleans, em 1023; o Imperador Henrique lll, um grupo de cataros
enforcados em 1052; Felipe Augusto, 8 cataros, em Troyes, no ano de
1200; e Frederico I, que decretou em 1224 a morte na fogueira de todos
0s hereges na Lombardia.

41 As conexdes normativas estabeleceram a ligacdo entfre as condicoes de vida e a vontade
social de reguld-las, segundo o arcabouco juridico secular e religioso, bem como através da
politica, da moral, da ética e das convencdes sociais.
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Alguns movimentos heréticos, no entanto, provocaram extensas
e graves perturbacdes da ordem, como foi o dos cdtaros4?, que
convulsionou o sul da Franca enftre 1177 e 1213, e o dos
neomaniqueistas, chefiados pelo flamengo Trancholino, que levanta
uma forca “de alguns milhares de homens: a sua frente ocupa Bruges e
Antuérpia, saqueia e profana tempos, impede a cobranca dos
impostos” (AMEAL, 1964, p. 356) e mata muitas pessoas que se |lhe
opdem.

Ndo querendo ser ultrapassada pelo poder secular na defesa da
ortodoxia, a Igreja Catdlica, por iniciativa do Papa Inocéncio lll, cria a
Inquisicdo episcopal, pela qual os prelados “em todas as dioceses,
indaguem com regularidade, de testemunhas iddneas, nas paroquias
onde haja razdes de suspeitas, quais os hereges ali residentes” (AMEAL,
1964, p. 352).

Baseada no Direito Romano, de onde sdo copiadas, do Codigo
Justiniano, especificamente, as suas prescricoes, a Inquisicdo Pontificia
foi criada em fevereiro de 1231 pelo Papa Gregdrio IX que nomeou
como primeiros inquisidores prelados dominicanos. Foram raras as
condenacoes d morte pela Inquisicdo43, sendo recomendados em sua
ordenacdo equilibrio, calma e, principalmente, moderacdo na
sentenca final, o que ndo impediu excessos e a contaminacdo das
denuUncias e condenacdes pela vinganca e cobica.

A Inquisicdo pode ser vista como um movimento de defesa de
uma sociedade instavel, violenta e insegura e, a despeito da sua
intferferéncia em questdes de consciéncia, algo inaceitavel em termos
modernos, ela deve ser contextualizada no quadro temporal
institucional de sua época.

42 A heresia cdtara tinha fundamentos maniqueistas e arianos, pregava extremo ascetismo,
ao ponto da morte voluntdria por fome (endura), perpétua castidade, recusa ao servico das
armas € negacdo da propriedade privada.

43" .. nos 15 anos durante os quais desempenha as funcdes inquisitoriais, Bernardo Gui tem
ensejo de proferir 930 sentencas: destas, 139 sdo de absolvicdo com libertacdo imediata,
132 de mera imposicdo da Cruz, 9 de romagem & Terra Santa, 143 de servico militar na Terra
Santa, 307 de prisdo mais ou menos duradoura, 20 de penas simbdlicas a defuntos, 69 de
exumacdo, 40 de penas por contumdcia, 2 de degradacdo 2 de exibicdo em pelourinho, 1
de banimento, 1 de destruicdo de um livro judeu do Talmud, 23 de demolicdo de casas - e
42 de condenacdo d morte. Temos, pois, menos de trés condenacdes anuais d morte e
repare-se que correspondem a uma das fases de mais intensa repressdo da heresia” (AMEAL,
1964, p. 354).
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Arte, literatura e musica

No século Xll, a musica, ndo sé a sacra, experimentou grandes
progressos, com o surgimento dos trovadores no sul da Franca, da
muUsica polifénica e das colet@neas musicais, como as de Hildegarda de
Bingen, Léonin e Pérotin. No século anterior, Guido d’'Arezzo (1000-1080)
intfroduzira inovagoes no significado das notas musicais, de onde surgiu
“a forma de escrita musical que herdamos”, conforme aponta a
professora de histéria medieval Chiara Frugoni, o qual “baseado na
escala hexacorde (de seis cordas) criou uma forma de solfejo”. Assim,
“por volta do século Xlll, um amplo repertério polifénico era encontrado
nas maiores igrejas da Europa e formas seculares de musica também
eram compostas em varias partes”, de acordo com John Burrows.

A maior obra da literatura medieval, escrita pelo florentino Dante
Alighieri no inicio do século XIV, tem por tema a viagem do autor, guiado
pelo poeta Virgilio e pela sua amada Beatriz, aos trés reinos do outro
mundo - inferno, purgatdrio e paraiso — que sintetiza a vida social nos
muitos pecados e nas quatro virtudes cardeais (forca, justica, prudéncia
e temperanca) e trés teologais (fé, esperanca e caridade), retratada a
primeira delas na obra que lhe toma o nome, de autoria de Sandro
Botticelli, e as outras seis, identicamente, nas de Piero del Pollaiolo,
pintadas entre 1469 e 1470 e hoje expostas na Galeria Uffizi, em Florenca.

O pensamento medieval deixou marcas indeléveis na literatura e
nas artes, constituindo-se em um acervo precioso para uma historia das
ideias, e esses sinais podem contribuir para uma especulacdo acerca
de quais teriam sido as ideias mais importantes da Idade Média,
entendida ideia, recordemos, como uma representacdo mental ou
intelectual compartiihada que brotou de um pensamento da época.
No caso da Idade Média, as ideias devem ser apreciadas em funcdo
de sua aceitacdo e de sua relacdo com a religido, uma vez que este
era o tema recorrente em distintos verndculos, atraindo as melhores
inteligéncias, condicionando as mudancas sociais e conferindo
identidade ao pensamento medieval.

Politica

A ldade Média inaugurou a soberania personificada, instituida
certamente pela crenca amplamente aceita na vontade divina, mas
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ndo divinizada. A maioria das entidades politicas da Idade Média se
organizou em torno de uma monarquia hereditdria baseada no
feudalismo. Mas houve excecodes notdveis a essa forma de exercicio do
poder, como a monarquia eletiva na Alemanha, a monarquia quase
sem feudalismo em Portugal e o feudalismo sem monarquia na ltdlia que
resultou em republicas. No entanto, a despeito da diversidade, uma
teoria politica permeou todas essas formas de governo da ldade Média.

Os pontos de partida dessa teoria foram a doutrina agostiniana
de sociedade, a ressuscitacdo da filosofia politica da Antiguidade e a
exaltacdo da politica de Aristételes, desenvolvendo-se essa formulacdo
tedrica por meio da cooperacdo de varias ciéncias, da consolidacdo
de muitas jurisprudéncias do Direito Candnico e Romano e de
ordenancas imperiais, como assinalou Gierke. Mas esse naturalismo que
marcou a ldade Média, cujo resultado foi evidente no Direito, ndo foi a
esséncia da teoria politica medieval, cuja grande contribuicdo foi
permitir & humanidade ocidental, como apontado por Hannah Arendt,
a fusdo da victa activa, tfranstornada pelas novas condicdes de vida na
ldade Média, com o bios politikos, onde o cidaddo da antiga cidade
exercia sua vida publica.

Em A Cidade de Deus, Santo Agostinho, partindo da divisdo
platénica da filosofia em uma parte natural, causa da existéncia; uma
parte racional, razdo da inteligéncia; e uma parte moral, referente a
ordem das acdes, asseverou:

[...] s&e o homem foi criado para atingir, pela exceléncia do ser, o Ser
por exceléncia, quer dizer o Unico Deus verdadeiro, soberanamente
bom, sem o qual nenhuma natureza subsiste, nenhuma ciéncia
instrui € nenhum costume convém, busgquem-no onde tudo é
seguranca, contemplem-no onde tudo é certeza, amem-no onde
tudo ¢é justica (AGOSTINHO, 2007, p. 305-306).

O bem estava instituido na Politica. Como essa formulacdo
tedrica politica tomou forma € uma decorréncia da maneira como o
conhecimento passou a ser entendido na Baixa Idade Média, quando
se consolida o pensamento do periodo. A novidade trazida pela
teologia cristd em relacdo as teologias anteriores concorrentes foi a
ligacdo entre o conhecimento e o transcendental, bem presente no
pensamento de Santo Agostinho.
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Entre 1266 e 1267, foi publicada na Itdlia, com grande
repercussdo, a obra “Questdes disputadas sobre a alma”, na qual,
discorrendo sobre os universais e os singulares, Santo Tomds de Aquino
afirma que o intelecto conhece as coisas através das formas que as
produzem e do que é recebido delas, reservando a Deus a capacidade
de conhecer tanto os universais quanto os singulares, o que estabeleceu
a infinitude do conhecimento e as formas de sua edificacdo.
Particularmente importante nessas colocacodes foi a proposicdo de
Santo Tomds de Aquino de que a alma unida ao corpo conhece o
singular pelo intelecto, indiretamente, na reflexdo que sé pode se dar
mediante as virtudes cogitativa e imaginativa, o que ampliou
exponencialmente o campo e as formas de investigacoes.

Contempordnea as Questées disputadas, oufra obra, Do
governo dos principes ao Rei do Cipro, expde o pensamento politico
tomista que percebe o homem como social e politico; define bons e
maus governos; estabelece como fim do governo a unidade da paz;
defende a monarquia como melhor forma de governo; identifica as
origens e os feitos da tirania; indica a autoridade publica como a melhor
capacitada para agir contra o tfirano; apresenta os prémios e as
punicdes aos bons e maus governantes e reitera as vantagens da
monarquia por ser baseada na natureza.

Nos capitulos finais, inspirado no naturalismo e na concepcgdo de
universais e singulares, Santo Tomdas de Aquino correlaciona a funcdo de
Deus a de rei no fundar e governar, o mundo e o estado, e desenvolve
uma nocdo de governo pela conducdo a um fim, do homem e Ultimo
da sociedade, distinguindo o poder espiritual do temporal e deixando
claro o que competia ao munus real. Conguanto Santo Tomds de
Aqguino tenha defendido a monarquia como forma melhor de governo,
0 seu pensamento politico, baseado nas suas concepcodes teoldgica,
social e de conhecimento, expressou um ideal cristdo de exercicio do
poder que ndo podia serignorado e que influiu na legislacdo, literatura,
prafica e julgamento de governos e governantes da época.

ALGUMAS PALAVRAS A GUISA DE CONCLUSAO

Os primeiros mil e quinhentos anos da cristandade, durante os
quais a Igreja Apostdlica Romana tomou forma e se consolidou, foram
de constituicdo de uma civilizacdo, a ocidental, nGo por acaso, a que
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mais desenvolveu as praticas sociais e politicas da liberdade, toleréncia
e respeito a dignidade humana.

A consciéncia imemorial da presenca de Deus N0 homem € no
seu destino evoluiu, ao longo de dezenas de milhares de anos, das
formas panteistas & crenca no Deus Unico, trazido & Histéria por hebreus
e gregos e revelado pela crucificacdo, ressurreicGo e ascensdo de
Cristo.

A Revelacdo poderia, no entanto, ter sido perdida em algum
desvado da Histdria se o mistério que ela representa ndo tomasse forma
social na Igreja Catdlica, aguela instituicdo que, pela evangelizacdo,
liturgia e magistério, consolidou uma religido que preencheu a busca do
divino em pessoas das mais distintas origens e se mostrou capaz de
caminhar com a Humanidade na sua evolucdo, apontando, tanto
individual como coletivamente, a Salvacdo, o destino definitivo do
homem desde que assim ele foi feito.

Pensar a Idade Média como o auge da Igreja Catdlica e,
consequentemente, a fase da Histdria que Ihe sucedeu como de inicio
do declinio do catolicismo e do cristianismo €&, na verdade,
desconsiderar a elevacado espiritual nela alcancada que se constitui em
legado humanistico imprescritivel.

A Histéria haveria de continuar e com ela a Igreja.
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O MAGICO MUNDO
DA IMAGINACAO INFANTIL-

THE MAGICAL WORLD
OF CHILDREN'S IMAGINATION

Michel Lopes da Silva4

RESUMO: Longo tem sido o caminho percorrido de investigacdo a
respeito da infGncia e suas determinacdes. Demorou-se muito tempo
até que se compreendesse que as criancas Ndo sdo adultos em versoes
reduzidas e que, além disso, possuem uma esséncia particular. Dentre os
mais diversos pensadores que abordaram esse tema em suas discussoes,
Walter Benjamin deu sua significativa contribuicdo. Com isso, esse
trabalho tem por objetivo fazer uma abordagem de algumas
caracteristicas do imagindrio infantil destacadas por Walter Benjamin.
Comecando por uma viagem no mundo das cores, salientando a
importéncia que o colorido e tfambém o preto e branco possuem para
as criancas, passando pela mimesis € como 0s pequenos se perdem e
se assemelham a tudo, perdendo-se inclusive de si mesmos para depois
se reencontrarem, finalizamos o itinerdrio dessa pesquisa refletindo sobre
o olhar desviante proprio das criancas, capaz de reconhecer a magia
e a fantasia presente no mundo.

Palavras-chaves: Infancia. Imagindrio. Cores. Mimesis. Brincadeira.
Desvio.

ABSTRACT: Research into childhood and its determinants has come a
long journey. It took a long time to understand that children are not
adults in reduced versions and that, in addition, they have a particular
essence. Among the many thinkers who have addressed this topic in their
discussions, Walter Benjamin has made a significant contribution. In this
way, this work aimed to explore some characteristics of the children's
imagination pointed out by Walter Benjamin. Beginning with a journey
into the world of colors, highlighting the importance that color and also
black and white have for children, going through mimesis and how they

44 Recebido em: 29.04.2025. Aceito em: 15.06.2025.
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get lost and resemble everything, even losing themselves and then
finding themselves again, we finished the itinerary of this research by
reflecting on the deviant gaze that children have, capable of
recognizing the magic and fantasy present in the world.

Keywords: Childhood. Imagination. Colors. Mimesis. Play. Deviation.

INTRODUCAO

No caminho, as criancas me enriqueceram mais do que Socrates.
Pois minha imaginacdo ndo tem estrada.

E eu ndo gosto mesmo de estrada.

Gosto de desvio e de desver.

Manoel de Barros

Diante de uma realidade na qual a filosofia se engendrou a
escrever grandes sistemas, buscando pensar a metafisica, a ontologia,
ou ainda outros problemas, como o uso da razdo, a politica ou mesmo
Deus, em um primeiro momento podemos supor que o tfema da infancia
€ periférico ou irrelevante. Um grande equivoco estariamos correndo
perante essa suposicdo, jd que “entre pensamento filoséfico e infancia
as ligacdes sdo estreitas e tGo antigas como a prépria filosofia. [...] Eem
redor da questdo da paidéia que se constitui o primeiro sistema que se
autodenomina ‘filoséfico’, o pensamento de Platdo” (Gagnebin, 2005,
p. 168). A palavra paidéia deriva da palavra grega paidos, que significa
crianca, e representa o sistema de formacdo do homem grego, o modo
de transmitir valores e principios morais de pais para filhos, de uma
geracdo para outra. Portanto, pensar a infGncia € tdo anfigo e,
ousamos dizer, tdo importante, quanto o pensar filosofico.

Assim como a concepcdo de muitos conceitos foram mudando
ou ganhando outra envergadura no decorrer da histéria, a nocdo de
infncia também passou por tfransformacdes. Longe de querermos fazer
aqui um levantamento histérico do termo, € importante destacar
algumas principais linhas do modo filoséfico de pensar a infancia a partir
de Platdo.4¢ Antes, vale recorrermos 4 etimologia da palavra, em que

46 A nocdo dainf@ncia ao longo da histéria da filosofia perpassa diferentes perspectivas. Aqui,
iremos usar as reflexdes feitas por Jeanne Marie Gagnebin (2005) no texto Inféncia e
pensamento, presente na colet@nea Sete aulas sobre linguagem, memdria e histdria.
Gagnebin é professora, fildsofa e escritora, residente no Brasil desde 1978. E considerada
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“a palavra ‘infGncia’ ndo remete primeiro a uma certa idade, mas, sim,
aquilo que caracteriza o inicio da vida humana: a incapacidade, mais,
a auséncia de fala (do verbo latim fari, falar, dizer e do seu participio
presente fans)” (Gagnebin, 2005, p. 170). Ou seja, a crianca seria antes
aqguela que ndo possui fala, que Nndo é capaz de se comunicar, um ser
tdo diferente do adulto de sua espécie e, conseguentemente,
incompreensivel.

Ndo longe dessa concepcdo estd a linha de pensamento de
Santo Agostinho, a primeira que nasce com Platdo e perpassa o
decorrer da histéria até chegar a nds através de Descartes. Ela nos diz
que “ainfé@ncia € um mal necessdrio, uma condicdo proxima do estado
animalesco e primitivo; que como as criancas sQo seres privados da
razGo, elas devem ser corrigidas nas suas ftendéncias selvagens,
irrefletidas, egoistas” (Gagnebin, 2005, p. 168). Para Agostinho, as
criancas estdo apenas em uma fase que deve ser superada o quanto
antes para que possam atingir a idade da razdo, deixar de ser animais
selvagens e passar a ser criaturas obedientes. Em contrapartida, a
segunda linha que tfambém nasce com Platdo e chega até nds através
de Rousseau, acredita na mdxima de que o homem nasce
naturalmente bom e por isso a crianca deve ser preservada da dureza
e da arbitrariedade que reina entre os adultos. Assim, “o in-fans ndo é
mais, pois, o rastro vergonhoso de nossa natureza corrupta e animal, mas
sim, muito mais, o testemunho precioso de uma linguagem dos
senfimentos auténticos e verdadeiros, ainda ndo corrompidos pela
convivéncia mundana” (Gagnebin, 2005, p. 177).

Com essa breve contextualizacdo, podemos perceber que longo
tem sido o caminho percorrido de investigacdo a respeito da infGncia.
Podemos agora nos aproximar da reflexdo filoséfica contemporénea,
de modo especial, presente no pensamento de Walter Benjamin. Para
o filoésofo, "demorou muito tempo até que se desse conta que as
criancas ndo sdo homens ou mulheres em dimensdes reduzidas”
(Benjamin, 2007j, p. 86). Durante muito tempo, ndo se levou em
consideracdo que as criancas tinham caracteristicas particulares e, por
isso, deveriam ser fratadas de um modo especifico. Dessa maneira, elas
“ndo eram reconhecidas como sujeitos com especificidade propriq,
sendo estas fratadas e representadas como adultos em miniatura, uma

uma das maiores pesquisadoras da obra de Walter Benjamin e referéncia mundial em seu
pensamento.
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vez que trabalhavam, comiam, divertiaom-se e dormiam em meio aos
adultos” (Almeida, 2006, p. 549). Em meio a essa mistura, ndo se
reconhecia a verdadeira esséncia infantil.

A vista disso, o imagindrio contemporédneo comum relaciona a
imagem da crianca costumeiramente as caracteristicas  de
ingenuidade e inocéncia. Em contrapartida, “Benjamin ndo ressalta a
ingenuidade ou a inocéncia infantis, mas, sim, a inabilidade, a
desorientacdo, a falta de desenvoltura das criancas em oposicdo a
‘seguranca’ dos adultos” (Gagnebin, 2005, p. 179-180). O modo infantil
de ser, ndo inocente, mas desorientado, desajusta o adulto de suas
certezas e segurancas. A crianca coloca o adulto em uma posicdo que
ele ndo quer estar. Ela brinca com as palavras fazendo delas algo tao
maledvel que confunde o adulto, destrdi a sua rigidez e mostra que as
coisas que estdo 4 nossa volta ndo servem unicamente para nos
obedecer, mas que nos escapam, podem transformar-se de acordo
com o olhar lancado sobre elas. “Com isso as criancas formam o seu
proprio mundo de coisas, um pequeno mundo inserido no grande”
(Benjamin, 2007f, p. 58).

Nesse sentido, as reflexdes sobre a infGncia no conjunto do
pensamento benjaminiano sdo de grande importdncia, nas quais
percebemos “que Benjamin deu especial [atencdo] a temdtica da
crianca, embora tenha sido um fildésofo [...] critico da cultura de sua
época, [...] das artes e da histéria. Ele foi também um colecionador de
brinquedos, livros infantis e objetos antigos” (Souza, 2011, p. é64). Diante
disso, trilhar um caminho em que possamos enxergar algumas centelhas
do magico mundo infantil, iluminadas por Walter Benjamin, € o objetivo
desse artigo. Mas, cuidado, a aventura por esse reino encantado pode
ser assombrosa para alguns, ao mesmo tempo que fascinante para
outros.

A VIAGEM NO MUNDO DAS CORES

E imprescindivel dizer que o desejo por uma viagem parte do
enamoramento, da seducdo que o destino causou no viagjante, em um
primeiro momento, gerando nele o interesse em partir. A viagem no
mundo das cores, engendrada pela crianca, surge do poder sedutor
gue as cores a provocam. Benjamin, o qual muitas vezes remete as suas
proéprias experiéncias infantis e lembrancas da infGncia nas suas
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reflexdes filosoficas sobre o tema, relata no fragmento As cores, presente
na obra Infancia berlinense,* que diante de embalagens de chocolate
coloridas e amarradas por um corddo de cor dourada, ele se sentia mais
atraido e satisfeito pelas cores que se apresentavam a ele, do que ao
sabor do chocolate que haveria de deliciar-se (Benjamin, 2000b). “Era a
docura do chocolate com que as cores iam se desfazer mais em meu
coracdo que em minha lingua” (Benjamin, 2000b, p. 101). E continuag,
“antes que eu fosse derrotado pela seducdo das guloseimas, esse senso
superior, com um golpe, sobrepujou em mim o inferior, me arrebatando”
(Benjamin, 2000b, p. 101-102). Ou seja, as cores o atraiam muito mais que
o proprio chocolate e faziam-no ser arrebatado, transportado do
instante atual.

Nesse “arrebatamento”, a crianca viaja em seu mundo interior,
mundo no qual ela chega e parte a qualguer momento, seja qual for o
lugar, pois ela “no armdrio de roupas de casa da mde, na biblioteca do
pai, [...] j& ajuda hd muito tfempo, quando no proprio distrito ainda é
sempre o anfitrido inconstante, aguerrido” (Benjamin, 2000q, p. 3?). Ou
seja, as criancas podem qjudar os adultos naquilo que para eles ja é
algo objetivo, concreto e coerente, mas em seu proprio local ndo had
estabilidade, muito menos engessamento, ainda mais tratando-se de
cores. Escreve Benjamin:

Em nosso jardim havia um pavihdo abandonado e carcomido.
Gostava dele por causa de suas janelas coloridas. Quando, em seu
interior, passava a mao de um vidro a outro, ia me transformando.
Tingio-me de acordo com a paisagem na janela, que se
apresentava ora chamejante, ora empoeirada, ora esmaecida, ora
suntuosa. Acontecia o mesmo com minhas aquarelas, onde as

47 Inféncia berlinense por volta de 1900 € um escrito composto por quarenta e um fragmentos.
Apesar de algumas vezes ser visto como um escrito autobiogrdfico, por se tratar de
experiéncias vividas na sua infGncia apresentadas em forma de escritos curtos ou
fragmentos, Carla Damido considera que “é um escrito antfiautobiogrdfico,
premeditadamente elaborado para refirar o sujeito do primeiro plano da narrativa,
formando de maneira ndo-estrita um vinculo com o Projeto das passagens na busca por
mostrar o declinio histérico que tem como fator constituinte a mudanca de experiéncia”
(Damido, 2006, p. 175). A tradugcdo em portugués que utilizaremos, a brasileira de José Carlos
M. Barbosa (Benjamin, 2000b) verte o titulo como “Inf@ncia em Berlim”. Aqui optamos por
seguir a opc¢do proposta por Damido (2006), igualmente ufilizada pelo fradutor portugués
Jodo Barrento (Benjamin, 2014), que usa “Infancia berlinense”, para manter a ambiguidade
presente no original, isto é, a inféncia é tanto do autor quanto da prépria cidade: “nesse
sentido, InfGncia berlinense pode ser visto como um tipo de escrita ndo mais autobiogrdfica,
mas como um conjunto de imagens: imagens redentoras da experiéncia histérica de um
passado datado por volta de 1900” (Damido, 2006, p. 192).
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coisas me abriam seu regaco tdo logo as tocava com uma nuvem
Umida (Benjamin, 2000b, p. 101).

No pavilhdo que de tdo velho jd podia ndo atrair tantas
atencodes, era onde a crianca Benjamin se perdia (ou se encontrava?).
Isso mostra, *como acentuava Baudelaire em um texto caro a Benjamin,
a crianca goza da ‘faculdade de se interessar vivamente pelas coisas,
mesmo pelas mais triviais em aparéncia’”# (Schlesener, 2011, p. 129).
Depois, com o toque nas janelas coloridas, ele ia se tfransformando de
acordo com o que via. Fosse no verde da paisagem das drvores, no
amarelo do sol ou nas cores refletidas pelos raios solares, fossem rosa,
roxo ou azul. Ele ndo s6 via, mas sentfia-se de acordo com o colorido
apresentado, tingia-se, embriagava-se com as cores. Assim, “a
experiéncia infantil se readliza como embriaguez, isto &, como
reconhecimento e imersdo na poderosa forca vital que emana das
coisas” (Schlesener, 2011, p. 129).

Nessa embriaguez, a viagem é sempre garantida: *“coisa
semelhante se dava com as bolhas de sabdo. Viajava dentro delas por
todo o recinto e misturava-me ao jogo de cores de suas cUpulas até que
se rompessem. Perdia-me nas cores, fosse nos céus, numa joia, num livro”
(Benjamin, 2000b, p. 101). Diante disso, quem nunca se viu fazendo uma
bolha de sabdo e acompanhando-a até que estourasse? No jogo enfre
a transparéncia e os reflexos coloridos que nela aparecem, a crianca
ndo apenas acompanha externamente com o olhar até que ela se
rompa, mas € dentro de si que ela passeia, incansavelmente, até que
essa bolha estoure. Entdo, ela assopra para fazer outra e, assim,
recomecar a viagem.

O perder-se nas cores, sejam elas da bolha, de uma paisagem ou
mesmo de uma figura no livro, consiste no fato de as criancas serem
sempre presas delas (Benjamin, 2000b). Essa condicdo, de ser presas das
cores, se dd pelo fato da sensibilidade apurada que a crianca tem

48 Essa citacdo fazreferéncia ao texto do poeta francés Charles Baudelaire chamado O pintor
da vida moderna, presente mais especificamente no capitulo lll infitulado O artista, homem
do mundo, homem das multidées e crianca (Baudelaire, 2006). Nesse capitulo, Baudelaire
trata da capacidade do arfista moderno de ter um olhar vivaz para as coisas, mesmo as
mais triviais, similar ao da crianca. Benjamin frabalhou na fradugdo de algumas obras de
Baudelaire para o alemdo e foi profundamente influenciado por suas poesias e os femas
nelas abordados, escrevendo muitos ensaios sobre ele, alguns deles traduzidos para o
portugués e reunidos no terceiro volume de obras escolhidas, publicada pela editora
Brasiliense, com o fitulo Charles Baudelaire: um lirico no auge do capitalismo (Benjamin,
1988).

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 8, n. 1, jan./jun., 2025

106



ISSN 2596-1195

diante do mundo que estd ao seu redor. “Benjamin acentua que ‘as
cores na vida da crionca sdo a pura expressdo da sua pura
sensibilidade’, meio pelo qual ela propria se orienta no mundo”
(Schlesener, 2011, p. 133). Essa sensibilidade se assemelha a do artistq,
até mesmo no sentimento diante das telas e das tintas:

Quando misturava as cores, elas me fingiom. Mesmo antes de
colocd-las no desenho, me envolviam. Quando, ainda Umidas, se
imiscuiam umas as outras, tomava-as no pincel com tanto cuidado
como se fossem nuvens se diluindo. Mas, de tudo o que reproduzia,
minha preferéncia era a porcelana chinesa. Uma crosta mulficor
cobria cada vaso, vasilhame, prato, tigela, que certamente ndo
passavam de artigos de exportacdo baratos. [Histéria do pintor que
desaparecia diante do seu quadro]. Assim também, com minhas
tigelas e meus pincéis, subitamente me transportava para dentro do
quadro. Assemelhava-me d porcelana na qual fazia minha entrada
com uma nuvem de cores (Benjamin, 2000b, p. 100-101).

Como poderia verdadeiramente uma obra de arte cumprir o seu
papel se o artista fambém ndo se deixasse envolver pelas cores, pelo
desenho e pela propria experiéncia ali vivida2 Por esse senfimento
também é envolvida a crianca, delicia-se nas cores e transporta-se para
dentro do préprio quadro.

Vale notar que "as cores contém o ensinamento de uma vida
espiritual que é criadora na medida em que os condicionamentos e as
causas menos as habitem” (Schlesener, 2011, p. 133). Isso permite as
criancas uma capacidade criadora, que foge aos padroes e limites
impostos pelos adultos. Quando, por exemplo, a crianca recebe um
desenho no qual precisa colorir, ndo se importa se as folhas da darvore
serdo roxas, se a cor de pele do personagem proposto serd azul e muito
menos se o sol serd lilds, até porque ela mesma pode se ver com
qualguer uma dessas cores. A correspondéncia que essas cores vao ter
no mundo real ndo fazem a menor diferenca para elas, tendo em vista
que “liberta de toda responsabilidade, a fantasia pura se deleita nesses
jogos de cores” (Benjamin, 2007f, p. 61). Ela ndo tem responsabilidade e
obrigacdo com nada que seja externo, e por isso pode dar vida d sua
fantasia. Quem disse que no seu mundo o céu ndo pode ter outra cor?

Com isso, “no fundo, [...] a crianca, como o artista e também o
narrador moderno, vivem de modo a conferir novos significados para a
realidade e, dessa forma, questionam o sentido dado as coisas no
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contexto da producdo moderna” (Schlesener, 2011, p. 133). Ou seja, a
crianca pode dar novos significados ao mundo real, assim como o
artista ou narrador, conforme sua fantasia se transborda. “Tal fantasia
ndo pode se produzir a partir das formas, da ordem das coisas, mas
somente do mundo vivo dos homens, em que a contemplacdo se traduz
em sentimento criador” (Schlesener, 2011, p. 133). Essa criacdo tende a
mexer com aquilo que j¢& é fixado pelos adultos, e estes, na verdade, ao
invés de acolher e também darem novos significados, acabam por inibir
a crianca, fazendo com que ela se limite a pintar nas cores que para
eles seriam a certa, o estabelecido. Entretanto, & nesse deleitar-se com
as cores que o mundo infantil acontece e se desenvolve.

Podemos observar isso quando Benjamin escreve sobre as
cartilhas e velhos livros infantis. As pinturas coloridas fazem com que as
criancas mergulhem dentro de seu interior, mas, com isso, ndo tém
infencdo de fazer com que elas estabelecam desde jd relacdes com o
mundo exterior e, muito menos, sejam colocadas em contato com a
vida “real”. E s6 aos poucos que isso vai acontecendo. “Elas aprendem
no colorido. Pois na cor, como em nenhum outro lugar, a contemplacdo
sensual e ndo nostdlgica estd em casa” (Benjamin, 2007f, p. 61-62).
Assim,

Os livros infantis ndo servem para infroduzir os seus leitores, de
maneira imediata, no mundo dos objetos, animais e seres humanos,
para intfroduzi-los na chamada vida. S& aos poucos o seu sentido vai
se constituindo no exterior, e isso apenas na medida em que se
estabelece uma correspondéncia adequada com seu interior
(Benjamin, 2007f, p. 61-62).

O colorido ndo mostra a vida real, as coisas como sdo de fato,
mas faz com que a crianca mergulhe em seu interior. E ali dentro ela
pode viver suas fantasias, sonhos e imaginacdes. O mundo externo
somente ganha sentido quando encontra uma conformidade com o
seu interior. “A interioridade dessa contemplacdo reside na cor, € em
seu meio desenrola-se a vida sonhadora que as coisas levam no espirito
das criancas” (Benjamin, 2007f, p. 62). Dessa forma, “a fantasia se
concretiza na contemplagcdo das cores, que € também entrega ou
mergulho no turbilhdo de nuances, em inteira relacdo com seu
desenvolvimento e sua alegria que a mantém em criacdo” (Schlesener,
2011, p. 133).
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Em contrapartida, se estamos tratando de uma viagem no
mundo das cores, podemos nNos perguntar onde ficam as gravuras em
branco e preto e qual a sua signific@ncia para o mundo infantil.
Benjamin ressalta que,

[...] xilogravuras em branco e preto, abre-se um mundo proprio para
a percepcdo infantil. O seu valor original € equivalente ao das
gravuras coloridas e desempenha funcdo complementar. A
imagem colorida faz com que a fantasia infantil mergulhe sonhando
em si mesma. A xilogravura em branco e preto, reproducdo sébria e
prosaica, tira a crianca de seu proprio interior (Benjamin, 2007f, p. é64-
65).

Assim, o branco e preto em vez de fazer com que a crianca
mergulhe em seu interior, como acontece no colorido, faz ela sair de si.
Essa xilogravura exerce um papel contrdrio, mas complementar. Escreve
Benjamin:

[...] essas imagens, como nenhuma outra, introduzem a crion¢ca na
lingua e na escrita — uma verdade em cujo dmbito as primeiras
palavras da velha cartilha costumavam receber o desenho daquilo
que significavam. Gravuras de cartilhas coloridas, tal como estdo
surgindo agora, sdo um equivoco. A crianca desperta no reino das
gravuras ndo coloridas, assim como vivencia plenamente os seus
sonhos no reino das coloridas (Benjamin, 20071, p. 66).

Dessa maneira, no reino da imaginacdo infantil, aquilo que é
colorido € importante para despertar na crionca a fantasia, a
imaginacdo, e fazer com que ela viva a vida sonhadora que as coisas
levam dentro dela. Por outro lado, aquelas imagens que ndo possuem
outras cores além do preto e branco, despertam nelas um sentimento
contrdrio, de uma necessidade de colocar-se para fora e, por isso, o
desenvolver da linguagem e da escrita.

Além disso, “nas imagens dos livros infantis o objeto representado
e a autonomia do material grafico acarretam a impossibilidade de se
pensar numa sintese entre cor e superficie” (Benjamin, 2007f, p. 61). A
crianca penetra sem limites e sem barreiras a superficie do desenho, da
cor, o que permite a ela interacdo com a histéria que estd sendo lida.
Desse modo, “na leitura, a crianca interage com 0s personagens e
recria a histéria, inserindo-se nas figuras no momento da contemplacdo”
(Schlesener, 2009, p. 154). Diante dos desenhos e cores, escreve
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Benjamin no fragmento Visdo do livro infantil: *a crianca [...] vence a
parede iluséria da superficie e, esgueirando-se por entre tecidos e
bastidores coloridos, adentra um palco onde vive o conto maravilhoso”
(Benjamin, 2007k, p. 69). Assim,

[...] o ingressar nesse mundo adornado de cores e tornar-se um
personagem que compartiha acdes e sentimentos, a crianca
também reinventa a histéria e a narra cada vez de modo diferente.
A fantasia a faz imergir no texto, nas figuras ou nas letras, e a
imaginacado livre e criativa produz o conhecimento de sie do mundo
(Schlesener, 2009, p. 154-155).

Portanto, ter o privilégio de “perder-se nas cores € uma forma de
perceber correspondéncias e de habitar o mundo sem a preocupacdo
de definir ou respeitar limites, criando outras relacdes de pertencimento
e temporalidade, que resultam em novo conhecimento do mundo”
(Schlesener, 2011, p. 133). E nessa viagem no mundo das cores que as
criancas vao se perdendo e se encontrando, descobrindo tantas outras
possibilidades e narrando, de modos diferentes, a histéria da vida da
qual ela comecou a experimentar desde tdo pouco tempo. E assim,
“nesse mundo permedvel, adornado de cores, em que a cada pPasso as
coisas mudam de lugar, a crianca é recebida como participante”
(Benjomin, 2007k, p. 70), e vai de fato participando, inventando e
reinventando-se em contato com esse mundo que a toca.

CUIDADO! HA UM FANTASMA ATRAS DA CORTINA

Apos uma viagem pelo mundo das cores, € preciso fazer uma
pausa no mundo material, naquele que nos rodeia e que, de modo
especial, & percebido e focado pela crianca de forma singular. Mas ndo
NOsS enganemos, €ssa pausa pode ser ainda mais movimentada. Assim,
facamos uma breve recordacdo do que foi mencionado nas linhas
anteriores, quando diziamos da capacidade implacdvel que as
criancas possuem de imersdo nas cores, que as fazem mergulhar em
suas fantasias e sonhos. Além desse mergulho, durante a leitura ou
escuta de uma histéria, Benjamin (2000a, p. 37) reforca que a crianca
possui uma habilidade de misturar-se com os personagens muito maior
qgue os adultos, “é indizivelmente concernida pelo acontecer e pelas
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palavras frocadas e, quando se levanta, estd totalmente coberta pela
neve do lido” (Benjamin, 2000a, p. 37).

E longe de querer desmerecer os adultos, hd também outro
momento em que as criancas demostram uma habilidade superior a
eles, expressa na capacidade que elas possuem de misturar-se com
tudo que estd a sua volta. Essa unido ocorre ndo somente com a neve
gue estava caindo sobre o personagem da leitura, e também acabava
por assentar-se sobre ela, mas também com os préprios flocos de neve
gue caem na janela, como € possivel ver no fragmento Livros, presente
em Infancia berlinense:

As vezes, no inverno, quando me postava em frente da janela de
meu quarto aquecido, I& fora o turbilhdo da neve igualmente me
contava coisas em siléncio. [...] Mal me juntara intimamente a um
grupo de flocos de neve, reconhecia que este tinha de me
abandonar a outro que, de sUbito, a ele se incorporara (Benjamin,
2000b, p. 113).

Benjamin, nesse trecho, escreve sobre sua relacdo com a neve
vista de seu quarto, onde ali unia-se intimamente com os flocos de neve
que caiam, sendo capaz de escutar coisas que ela o dizia em siléncio.
Essa unido ndo se refere a um simples acompanhar de seu movimento,
mas a um completo tornar-se também neve, pois para “contar coisas
em siléncio” e ser compreensivel, € preciso que seja feito de igual para
igual. Dessa maneira, fudo isso sO € possivel devido “a capacidade
suprema de produzir semelhancas” (Benjamin, 1994a, p. 108), que o
humano € capaz de ter.

A producdo de semelhancas se dd pela faculdade mimética
que, segundo Benjamin, codetermina as funcoes superiores do ser
humano, sejam elas as emocdes, a memoria, o pensamento e atfé
mesmo a linguagem. No trecho do ensaio intitulado A doutrina das
semelhanc¢as, Benjamin explicita:

Na verdade, talvez ndo haja nenhuma de suas funcdes superiores
que ndo seja decisivamente codeterminada pela faculdade
mimética. Essa faculdade tem uma histéria, tanto no sentido
flogenético como ontogenético. No que diz respeito ao Ultimo, a
brincadeira infantil constitui a escola dessa faculdade (Benjamin,
1994qa, p. 108).
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Ou seja, a faculdade mimética € compreendida por um lado
flogenético, em que podemos refletir sobre o significado que o
comportamento mimético tem nas relacdées humanas no decorrer da
histéria, e um lado onfogenético, no qual analisamos a mimese na
individualidade de cada ser. Ao observarmos por esse dangulo,
percebemos que a producdo de semelhancas € algo presente no ser
humano desde sua infGncia e que a brincadeira infantil estd carregada
delas. Assim, "o conceito de mimesis assume um significado cenftral,
como uma capacidade humana que concretiza a nossa insercdo no
mundo por meio da percepcdo e da linguagem” (Schlesener, 2009, p.
149). Posto isso, nesta sess@o de nosso artigo nos atentaremos a mimesis
no que diz respeito a percepcdo do mundo voltado a brincadeira
infantil.

Assim sendo, quem nunca falou, ouviu ou observou a seguinte
frase sendo dita por criancas: “1, 2, 3, 4, 5, ... 50. L& vou eu”?2 Assim
comecava a busca incansdvel de quem, por ironia do destino, precisou
ficar de olhos fechados para contar enquanto todos se escondiam, e
depois ir procurar a cada um na infinitude de possibilidades e lugares
que poderiaom ter-se escondido. Aquele que se escondeu, mal podia
esperar o momento em que surgiria a oportunidade para que pudesse
sair correndo e chegar ao lugar de contagem, sem que fosse percebido
por quem o procurava. Enquanto a oportunidade ndo chegava para
€essa crianca,

Bate-lhe o coracdo, ela segura a respiracdo. AqQui ela estd
encerrada no mundo da matéria. [...] A crianca que estd atrds da
cortina torna-se ela mesma algo ondulante e branco, um fantasma.
A mesa de refeicdes sob a qual ela se acocorou a faz tornar-se idolo
de madeira do templo onde as pernas entalhadas sdo as quatro
colunas. E atrds de uma porta ela prépria € porta, esté revestida dela
como de pesada mdscara (Benjamin, 2000a, p. 39-40).

Diante disso, a mimesis no magico mundo da imaginacdo infantfil
ndo pode ser vista apenas como uma imitacdo, como uma empatia
entre duas coisas de identidades iguais ou mesmo semelhantes: *“Ndo se
trata de uma identificacdo ou de uma fusdo afetiva entre dois sujeitos
que tentariom se unir por uma compreensdo mutua, baseada nas
semelhancas, nos tracos comuns” (Gagnebin, 2001, p. 361). Se ndo fosse
assim, a crianca ndo se tornaria uma porta, um fantasma, um carro ou
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um avidozinho como ela de fato se torna e se reconhece enquanto tal.
Em comum eles ndo possuem nada além daquilo que se encontra no
imagindrio da crianca. Contudo, essa experiéncia mimética sé é
possivel quando o sujeito se liberta de sua posicdo de sujeito e abre
espaco ao objeto, tratando-se assim “de uma experiéncia muito mais
radical, pois apela para a desisténcia do estatuto de soberania, por
parte do sujeito, em favor do objeto, em favor da ‘coisa’, diz Benjamin”
(Gagnebin, 2001, p. 361). Desse modo, “enquanto a empatia se constroi
pelo viés da identidade, a experiéncia mimética se atém a observancia
de uma proximidade do ndo-idéntfico” (Gagnebin, 2001, p. 361).
Portanto, a crianca ndo precisa encontrar semelhancas somente com
aquilo que se seja idéntico a ela, humana como €, pois “ndo brinca
apenas de ser comerciante ou professor, mas também moinho de vento
e trem” (Benjamin, 1994q, p. 108).

Dentro dessa concepcdo, na qual sujeito e objeto se misturam,
talvez uma imagem que nos ajude a visuadlizar isso seria daqueles
“fantasminhas” de desenho animado: um lencol com dois furos nos
olhos. Aqueles que sdo “verdadeiramente” fantasmas ndo possuem
nada embaixo do pano. A crianca, embaixo de um lencol ondulante,
ndo se reconhece como quem €, mas apenas como agquele ser que ela
exterioriza, de modo que se o adulto retirasse o pano ndo teria nada ali
embaixo que ndo fosse de fato o fantasma. Dessa maneira, “o conceito
de mimese envolve, em Ultima andlise, a diluicdo de si para fins de
aproximacdo com o outro” (Almeida, 2006, p. 546).

Podemos concretizar isso em outro trecho de InfGncia berlinense
chamado A Mummerehlen, no qual Benjamin escreve sobre sua
experiéncia em um estudio fotogrdfico, descrevendo seu retrato
enquanto crianca e tudo que estava a sua volta dentro do estudio
como, por exemplo, sombreiro, “chapeuzinho de camurca”, alimofadas
e pedestais. Devido a essa capacidade mimética de assemelhar-se e
transformar-se com tudo, relata ele: “Estou, porém, desfigurado pela
semelhanca com tudo o que estd a minha volta” (Benjamin, 2000b, p.
99). Em outros termos, a crianca se perde ndo somente em meio as
palavras ou em busca de semelhancas com os adultos, *mas sim as
casas, aos moveis, as roupas” (Benjamin, 2000b, p. 99). E confinua
Benjamin: “SO que nunca a minha propria imagem. E por isso ficava
desorientado, quando exigiam de mim semelhanca a mim mesmo”
(Benjamin, 2000b, p. 99). A crianca se perde e se assemelha a tudo,
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perdendo-se inclusive de si mesma para depois se reencontrar. Dessa
forma, "é somente porque a crianca se arrisca d imersdo na matéria, a
perda da propria identidade subjetiva (ela se torna ‘idolo de madeira’,
‘cortina’ e ‘fantasma’) que ela pode, igualmente, se transformar em
detetive e engenheiro” (Gagnebin, 2001, p. 359) ou nas infinitas
possibilidades de ser o que ela quiser.

Além da brincadeira do esconde-esconde, outro relato de
InfGncia berlinense nos mostra uma das aventuras da crianca Benjamin
em seus jardins e como a afividade mimética se manifesta nesse agir,
Cacando borboletas. Esse fragmento € exemplar para esclarecermos
como a crianga se dissolve e se fransforma na matéria que estd ao seu
redor: “se uma vanessa ou uma esfinge [tipos de borboleta], que
comodamente poderia ter alcancado, zombasse de mim com
vacilacoes, oscilacoes e flutuacdes, entdo teria querido dissolver-me em
luz e em ar a fim de me aproximar da presa sem ser notado e poder
domind-la” (Benjamin, 2000b, p. 81). Assim, para alcancar o objetivo, a
crianca desejava ardentemente dissolver-se em luz e em ar, para assim
conseguir acompanhar a borboleta em cada movimento e com arede
levantada, conseguir aproximar-se sem espantd-la. Contfinua Benjamin:

E esse desejo se fazia tdo real, que lufavam sobre mim, que me
irigavam, cada agitar e cada oscilar de asas, pelos quais me
apaixonava. Entre nés comecava a se impor o antigo estatuto da
caca: quanto mais me achegava com todas as fibras ao inseto,
quanto mais assumia infimamente a esséncia da borboleta, tanto
mais ela adotava em toda acdo o matiz da decisGdo humana, e, por
fim, era como se sua captura fosse o Unico preco pelo qual minha
condicdo de homem pudesse ser reavida (Benjamin, 2000b, p. 81).

Assim, o desejo pela captura era sentido de maneira tdo intensa
gue quanto mais a crianca desejava chegar até a borboleta, mais a
sua esséncia de homem se misturava 4 esséncia daquele inseto.
Somente sentindo o que a borboleta sentia, pairando e pousando sobre
a flor, tendo sua leveza e sua forma de ser, que a crianca poderia
alcanca-la. Ou seja, nessa caca a crianca se torna real e igualmente
uma borboleta naquele instante. E sobre o instante, diz Benjamin
quando escreve sobre A doufrina das semelhancas:

Isso evoca outra particularidade na esfera do semelhante. Sua
percepcdo, em todos os casos, dd-se num relampejar. Ela perpassa,
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veloz, e, embora talvez possa ser recuperada, ndo pode ser fixada,
ao conftrdrio de outras percepcoes. Ela se oferece ao olhar de modo
tdo efémero e fransitério como uma constelacdo de astros. A
percepcdo das semelhancas, portanto, parece estar vinculada a
uma dimensdo temporal (Benjamin, 1994a, p. 110).

Ou seja, a percepcdo da semelhanca se dd em um instante
breve da brincadeira da crianca, como um relampejar. E apesar de
poder ser recuperada, ela jamais poderd ser fixada, pois ndo € como as
outras percepcodes e, por isso, estd tdo diretfamente agarrada a uma
transcendéncia temporal. Logo,

A inf@ncia, em Benjamin, evoca um sujeito eldstico o suficiente para
elevar-se ao cume do tempo, ao seu limiar que € o instante. Nesta
extremidade temporal, a producdo da semelhanca é construcdo
de um sentido redentor que vem ¢ luz na atualidade de um “agora™.
Este € o tempo paradoxal em que a crianca se tfransforma em
borboleta (Castro, 2009, p. 212).

Mas como é possivel assumir uma esséncia de outra coisa, em um
momento de percepcdo dessa semelhanca, e ao mesmo tempo ter 1 15
que voltar a sua propria subjetividade?2 Castro (2009) problematiza:
“como afirmar ao mesmo tempo o devirborboleta do menino, seu
transformar-se em borboleta, e a existéncia de uma subjetividade, sua
volta para a casa¢” (Castro, 2009, p. 209).

A resposta a essa questdo talvez poderiamos encontrar na
expressdo que diz ser a experiéncia infantii uma “interioridade
paradoxal” (Castro, 2009, p. 209), na qual ela transcende o tempo, o
lugar, o espaco e a linguagem. Pois, para que seja verdadeiro esse
processo de mimetizacdo, a crionca precisa transformar-se
efetivamente em borboleta, mas também precisa retornar-se a sua
esséncia para voltar a sua casa, encontrar a sua subjetividade. Por isso,

A brincadeira torna-se um ritual mimético no momento em que a
crianca consegue diluir-se no espaco, no lugar e no tempo para dar
significado ao objeto que manipula ou aos inUmeros papéis que
representa com relativa tranquilidade nas diversas vezes que brinca
(Almeida, 2006, p. 546).

Para Castro (2009), “é o apagamento do sujeito, sua retracdo,
regressdo ou involucdo, a solucdo do enigma desta magia encantatodria
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que fascina o leitor de InfGncia em Berlim, convencendo-o da
maravilhosa mistura entre o de dentro e o de fora” (Castro, 2009, p. 209).
E diluindo-se no espaco, no lugar e no tempo que a crianca encontra
sua interioridade, constrdi a sua subjetividade nesse paradoxal encontro
com o externo, "pois & apenas com a vida que a ‘interioridade’ comeca
a se definir e ganhar sentido” (Castro, 2009, p. 210). Dito isso,

Este incéndio simulténeo do espaco, do tempo e da linguagem &,
em Benjamin, a forma auténtica da revelacdo onde uma nova
subjetividade, mais livre, pode ser construida. E a inféncia, enquanto
encarnacdo da propria filosofia, faz desta Ultima uma arte de cacgar
borboletas (Castro, 2009, p. 215).

Na caca pela borboleta, na qual a crianca se aproxima e assume
com todas as suas for¢cas a propria esséncia de borboleta, estd presente
um grande espanto dela diante da magia e da estranheza que as
coisas apresentam a ela, sem a qual ndo haveria uma transformacdo
em seu interior. E isso permite que ela construa uma nova subjetividade,
mais livre e flexivel. Portanto, a crianca € vista como expressdo da
encarnacdo da propria filosofia, fazendo dela uma “arte de cacar
borboletas”, um movimento de fransicdo entre um completo devir-
borboleta (ou o que quiser) e uma construcdo de sua subjetividade. Por
ISSO,

Trata-se de um processo que ndo se reconcilia com um sujeito
formado, mas exige aquele da infncia; de um acontecimento que
ndo ocorre com uma interioridade subjetiva, mas advém da troca
viva entre o interior e o exterior, 0 de dentro e o de fora, o envolvido
e o envolvente, entre a afeccdo e a expressdo. Porque "o sujeito é
literalmente sujeito do fora”, que se constitui ao mesmo tempo pela
exterioridade e pela *comunicabilidade” (Castro, 2009 p. 210-211).

Por conseguinte, estamos rodeados de semelhancas que nos
tocam de diferentes maneiras a fodo momento, pois “as semelhancas
percebidas conscientemente [...] em comparacdo com as incontdveis
semelhancas das quais ndo temos consciéncia, [...] sGo como a
pequena ponta do iceberg, visivel na superficie do mar, em
comparacdo com a poderosa massa submarina” (Benjamin, 1994a, p.
109). Infelzmente, quando adultos, tendemos a perder essa
sensibilidade e essa capacidade mimética, deixando apenas com as
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criancas e os artistas essa possibilidade de transformar-se, pois para a
criaonca "“a realidade exterior € um prolongamento do seu proprio
corpo” (Castro, 2009, p. 214) e para o artista, um grande campo de
trabalho e inspiracdo. Contudo, "se a mimesis hoje se delimita ao
universo infantil e d arte apenas, e ndo percebemos sua existéncia em
nosso cotidiano, pode ser porque nos esquecemos facilimente de nossa
infancia” (Schlesener, 2009, p. 155), nos tornando fantasmas apenas
atrds da cortina de uma existéncia da qual a vida adulta nos submete.

A MAGIA DO DESVIO

No primeiro fragmento de InfGncia berlinense, intitulado
Tiergarten, Benjamin retrata a importdncia do “perder-se”: “saber
orientar-se numa cidade ndo significa muito. No entanto, perder-se
numa cidade, como alguém se perde numa floresta, requer instru¢cdo”
(Benjamin, 2000b, p. 73). Para o fildsofo, segundo uma frase presente no
livro Origem do drama barroco alemao: “método € caminho indireto, é
desvio” (Benjamin, 1984, p. 50). Essa frase, que pode soar estranha aos
ouvidos de alguns e ser relacionada a personalidade de Benjamin, dita
por certos comentadores como um tfanto melancdlica e de um
“pesquisador alegdrico que se perde nos meandros da significacdo”
(Gagnebin, 1994, p. 88), ressoa de diferentes modos e de maneiras
profundas no que diz respeito ao pensamento benjaminiano. “O
pensamento para, volta para trds, vem de novo, espera, hesita, toma
félego. E o exato contrdrio de uma consciéncia segura de si mesma, do
seu alvo e do itinerdrio a seguir” (Gagnebin, 1994, p. 87). Ou seja, esse
método frata de uma busca por um objetivo longe de uma verdade

enrijecida e segura. Acrescenta Gagnebin (1994):

Proponho compreender este conceito como sendo [...] uma
espécie de atencdo ao mesmo tempo intensa e leve. Esta atencdo
indica uma presenca do sujeito ao mundo tal que saiba deter-se,
admirado, respeitoso, hesitante, talvez perdido, tal que as coisas
possam se dar lenfamente a ver e nGdo naufraguem na indiferenca
do olhar ordindrio, ‘Método’, por certo, perigoso, pois nunca se
pode ter certeza de que ele levarealmente a algum lugar, mas, pela
mesma razdo, exiremamente precioso, pois s& a renuncia 4
seguranca do previsivel permite ao pensamento atingir a liberdade
(Gagnebin, 1994, p. 88).
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AQui, percebemos uma proposta para que o sujeito tenha um
modo diferente de ver o mundo circundante, um olhar desviante para
as nuances das coisas ao redor, sem deixar que os detalhes, os quais
tanto podem enriquecer a caminhada, “naufraguem na indiferenca do
olhar ordindrio”, nas belas palavras de Gagnebin citadas acima.
Contudo, o caminho proposto por esse método pode ser cheio de riscos,
tendo em consideracdo a incerteza de onde ele pode levar, pois é
preciso deixar-se perder e aproveitar o imprevisivel, respeitar e admirar
o mundo como ftal. Assim, chegando ao Ultfimo aspecto que
gostariamos de tratar dentro dessa viagem pelo mdgico mundo da
imaginacdo infantil, nGo seria preciso dizer que esse método do desvio
€ o caminho que as criancas tomam todos os dias, j& que “no limiar do
labirinto, a crianca ndo manifesta medo, pelo contrdrio, o desejo de
exploracdo predomina como se soubesse, confusamente, que s6
poderd se reencontrar se ousar perder-se” (Gagnebin, 1994, p. 91).

O labirinto, ideia tdo cara a Benjamin e também presente no
Tiergarten, “revela a estrutura misteriosa do desejo humano que ndo
cessa com a obtencdo da sua meta, mas se compraz em inventar e
reinventar desvios, imagens, gestos, palavras” (Gagnebin, 1994, p. 91).
Vale notar que diante do que vimos até aqui, as criancas dominam
muito bem essa arte de reinventar e dar novos significados as coisas. Em
um trecho do livro Passagens,4? escreve Benjamin que é:

Tarefa da infGncia: integrar o novo mundo ao espaco simbdlico. A
crionca é capaz de fazer algo que o adulto ndo consegue:
rememorar o novo. Para nds, as locomotivas ja possuem um cardater
simbdlico, uma vez que as encontramos na inféncia. [...] Cada
infncia descobre estas novas imagens para incorpord-las ao
patrimdénio de imagens da humanidade [K 1a, 3] (Benjamin, 2009, p.
435).

Ou seja, a crianca cria novas memorias ao que estd em sua volta,
algo que o adulto tGo pouco faz. Nesse mesmo sentido, no trecho
Armarios, de Infancia berlinense, Benjamin relata que, depois das
celebracdes de natal ou de aniversdrios, era preciso decidir quais dos

4 Um projeto inacabado de Walter Benjamin, no qual ele reuniu um material gigantesco de
citacoes durante anos, mas nunca chegou a finalizar a redagdo do livro. De qualquer forma,
a sua proposta era mesmo ser um livro majoritariamente de citagcdes de outros autores, com
comentdrios soltos e esparsos do préprio Benjamin. A ideia do filésofo nas Passagens era
aplicar o método da montagem literdria em um relato historiogrdfico.
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presentes iriam para o armdario, o qual ele ndo teria acesso as chaves
(Benjamin, 2000b). Desse modo, “tudo o que era guardado a chave
permanecia novo por mais tempo. Mas meu propdsito ndo era
conservar o novo e sim renovar o velho” (Benjamin, 2000b, p. 124),
escreve ele. Portanto, para a crianca, o que importa sdo as memorias,
os significados, os sentidos que determinado objeto, seja ele velho ou
novo, vai ganhar em seu imagindrio, incorporando-os “ao patriménio de
imagens da humanidade”, nas palavras de Benjamin.

Com isso, “defendemos que o olhar desviante e fabuloso da
inféncia reconhece com maior facilidade o potencial feérico existente
no mundo” (Silva, 2017, p. 79). E com esse olhar desviante, capaz de
reconhecer a magia e a fantasia presente no mundo, seja com coisas
novas ou velhas, que a crianca € capaz de fazer de qualguer objeto
que estd a sua volta, principalmente residuos que j& ndo sdo mais Uteis
ao adulto, aquilo que jogamos fora, como seu brinquedo favorito. Diz
Benjamin no fragmento Canteiro de obra no livro Rua de mé&o unica:

As criancas sdo inclinadas de modo especial a procurar todo e
qualguer lugar de trabalho onde visivelmente transcorre a atividade
sobre as coisas. Sentem-se irresistivelmente atraidas pelo residuo que
surge na construcdo, no trabalho de jardinagem ou doméstico, na
costura ou na marcenaria (Benjamin, 2000a, p. 18-19).

Assim, quantas vezes ouve-se a frase “Isso ndo € brinquedo!”, dita
pelos pais as criangcas que brincam com objetos que eles jd haviam
jogado fora2 A crianca Vvé nesses produtos uma infinidade de
possibilidades de brincar. Pois, “em produtos residuais reconhecem o
rosto que o mundo das coisas volta exatamente para elas, e para elas
unicamente” (Benjamin, 2000a, p. 19). Tocadas por esse rosto, elas
estabelecem uma relacdo com esses objetos, ddo novos significados,
constroem um novo mundo unindo materiais de diversos tipos e fazendo
deles um brinqguedo que o adulto ndo compreende.

Vale ressaltar que até mesmo aqueles brinquedos que
consideramos ser os mais bdsicos e que toda crianca brinca ou deveria
brincar, apesar de terem sido impostos a ela em algum momento, eles
somente se fornaram brinquedos quando a crian¢ca o quis, quando sua
imaginacdo o viu assim. Para Benjamin, “ndo poucos dos mais antigos
brinquedos (bola, arco, roda de penas, pipa) terdo sido de certa forma
impostos a crianca como objetos de culto, os quais s& mais tarde, e
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certamente gracas a forca da imaginacdo infantil, transformaram-se
em brinquedos” (Benjamin, 20074a, p. 96). Assim, a bola somente se torna
bola, objeto lUdico e de manuseio dos pequenos, porque a propria
crianca o quis assim e ndo porgue o adulto impds. Desse modo, mesmo
“que psicanalistas ou pedagogos matutem [...] acerca dos motivos para
ainvencdo, e até o modo como essas coisas interferem na vida infantil,
0s pequenos brincam com esses objetos do modo mais despretensioso
e incoerente” (Silva, 2017, p. 85), exercendo a sua potencialidade de
imaginacdo de forma livre e criativa com os mais diversos tipos de
materiais.

Diante disso, Benjamin acredita que “ninguém é mais casto em
relacdo aos materiais do que criangcas: um simples pedacinho de
madeira, uma pinha ou uma pedrinha reunem na solidez, no
monolitismo de sua matéria, uma exuber@ncia das mais diferentes
figuras” (Benjamin, 2007e, p. 92). De modo muito Unico, a imaginacdo
da crianca cria asas e voa longe com esses materiais, sejam eles o mais
simples e mondlitos que existam. Dessa maneira, uma frase de
Baudelaire que Benjamin cita em Passagens poderia nos ajudar a
compreender isso: “‘a imaginacdo ndo é a fantasia... A imaginacdo é
uma faculdade quase divina que percebe ... as relagcdes infimas e
secretas das coisas, as correspondances e as analogias.”” [J 31a, ]
(Benjamin, 2009, p. 330).% Portanto, utilizando-se dessa extraordindria
faculdade da imaginacdo e tendo contato com material natural:
“madeira, ossos, tecidos, argila, representam nesse microcosmo os
materiais mais importantes” (Benjamin, 2007e, p. 92), as criancas
percebem as correspondéncias e relacoes infimas presentes nas coisas,
criam em conjunto de sua faculdade mimética, como ja pudemos
observar na sessdo anterior. Ao ver a magia da criacdo acontecendo,
privilégio daquelas criancas que estdo em ambientes menos dominados
por uma sociedade tdo industrializada, nas quais ainda podem brincar
com esse tipo de material, aguelas que possuem acesso a um maior
nuUmero de possibilidades, cerftamente também tém essa faculdade
mais estimulada.

Ainda com relacdo ao poder da imaginacdo da crianca, diz
Benjamin:

%0 O frecho de Baudelaire citado por Benjamin é do texto Nouvelles notes sur Edgar Poe,
publicado em Nouvelles Histoires Extraordinaires.
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Esta Ultima questdo ultrapassa certamente a sua moldura original e
leva a uma classificacdo filoséfica do brinquedo. [...] Hoje talvez se
possa esperar uma superacdo efetiva daquele equivoco bdsico que
acreditava ser a brincadeira da crionca determinada pelo
conteUudo imagindrio do brinquedo, quando, na verdade, dd-se o
contrdrio. A crianca quer puxar alguma coisa e torna-se cavalo,
quer brincar com areia e torna-se padeiro, quer esconder-se e torna-
se bandido ou guarda (Benjamin, 2007e, p. 93).

Ou seja, ndo € o brinquedo que determina a brincadeira da
crianca, mas, pelo contrdrio, € a forca da imaginacdo e da criatividade
dos pequenos que determina o brinquedo e também a brincadeira.
Dessa maneira, “quanto mais atraentes, no sentido corrente, sGo 0s
brinquedos, mais se distanciam dos instrumentos de brincar, guanto mais
ilimitadamente a imitacdo se manifesta neles, tanto mais se desviam da
brincadeira viva” (Benjamin, 2007¢, p. 93). Assim, a crianca ndo precisa
de uma boneca ou qualguer outra criacdo do adulto que, na verdade,
ndo passa de uma imitacdo de seu mundo, produzidas a partir do que
ele julga ser atraente a ela, mas é na brincadeira viva e na atuacdo de
sua fantasia que ela cria o seu brinquedo e também se forna o que
quiser, gracas a sua capacidade mimética, criam “um mundo de
singulares afinidades secretas” (Benjamin, 2009, p. 903), isto &, “formam
para si seu mundo de coisas, um pequeno no grande, elas mesmas”
(Benjamin, 2000a, p. 19). Portanto, “a capacidade da crian¢ca de
escolher e adaptar objetos multiformes — restos desprezados pelos
adultos como ‘inuteis’ [...] -, com a finalidade de implementd-los em
suas brincadeiras, segue como representacdo de sua fantasia e de sua
autoexpressdo” (Almeida, 2006, p. 543).

Em sintese, chegado ao fim desse artigo, quisemos demonstrar as
particularidades que estdo presentes no imagindrio infantil e como elas
determinam a maneira da crianca se expressar e viver, além de
conhecer a si mesmas e o mundo, isto &, “a fantasia a faz imergir nas
coisas, nas figuras ou nas letras e a imaginacado livre e criativa produz o
conhecimento de si e do mundo” (Schlesener, 2011, p. 135). Cabe
destacar que “identificar a crianca em sua singularidade ndo denota
infantilizar a infGncia, mas garantir a plenitude do seu potencial” (Silva,
2017, p. 81). Por isso, ndo devemos confundir essa tentativa de
reconhecer a magia presente no modo de enxergar da crianca como
uma reducdo dela a parte de toda a sociedade, pois “a crianca ndo
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pode ser vista como um ser imaculado, distante do mundo humano e
restrita a seus devaneios feéricos. Antes ela se encontra entre ndés num
combate constante com o ‘espirito do tempo’” (Silva, 2017, p. 84).

Por fim, em uma passagem chamada Comércio de selos,
presente em Rua de mdo Unica, escreve Benjamin: “a crianca olha na
direcdo da distante Libéria através de um bindculo de épera segurado
ao conftrdrio: 1& estd ela, atrds de seu frechinho de mar, com suas
palmeiras, exatamente como a mostram os selos” (Benjamin, 2000q, p.
59). O segurar do bindculo ao conftrdrio talvez seja o movimento que
precisamos fazer para entender esse mundo infantil. Todos ndés um dia
fomos criancas, vale pensar em qual momento perdemos essa
sensibilidade e os motivos que nos levaram a enrijecer nossa maneira de
olhar o mundo, como deixamos de ndo mais ter um olhar desviante e
quando, diante dos labirintos da vida, o medo assumiu um
protagonismo maior que o desejo de exploracdo e descobertas.
Contudo, esse olhar no bindculo ao conftrdrio precisa ser cauteloso para
um adulto que tem um mundo tGo bem estabelecido e cheio de
segurancas, pois “*quando um poeta moderno diz que para cada um
existe uma imagem em cuja contemplacdo o mundo inteiro submerge,
para quantas pessoas essa imagem ndo se levanta de uma velha caixa
de brinquedos?” (Benjamin, 2007a, p. 102).

CONSIDERACOES FINAIS

Embora a infancia ndo tenha sido a area a qual Walter Benjamin
dedicou sua vida e estudos, ele nos apresenta profundas e poéticas
reflexdes a respeito desse tema. Esta pesquisa procurou captar
pequenas centelnas do mdgico mundo da imaginacdo infantil,
iluminadas pelo fildsofo em algumas de suas obras. Dentre essas
centelhas, deparamo-nos com A maneira como as criangcas se
relacionam com as cores, misturando-se a elas; o modo como 0s
pequenos dominam a faculdade mimética, tornando-se o que
quiserem, fazendo-se semelhantes a médicos, professores, avidoes ou
trenzinhos; e, por fim, o olhar desviante que possuem para as coisas ao
seu redor, sendo capazes de transformar os objetos mais insignificantes
em seus brinquedos favoritos.

Diante disso, as reflexdes propostas ao longo deste trabalho
mostram que a infGncia ndo € apenas uma etapa bioldgica ou
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psicoldégica do desenvolvimento humano, mas uma forma propria de se
relacionar com o mundo, marcada pelaimaginacdo, pela sensibilidade
e pela abertura ao inesperado. Walter Benjamin nos convida a
compreender a crian¢ca como alguém que ressignifica objetos, lugares
e experiéncias por meio de um olhar desviante e criador. Assim, valorizar
a experiéncia infantil e reconhecer sua poténcia filosofica € uma forma
de resgatar fambém algo que foi perdido na vida adulta: a liberdade
de se transformar, de imaginar e de encontrar sentido nos detalhes mais
banais. Afinal, talvez seja justamente no olhar da crianca que habita em
nds que ainda possamos reencontrar o caminho para uma relacdo mais
poética e sensivel com o mundo.
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A INTERCOMUNICACAO ENTRE FE E RAZAO-

THE INTERCOMMUNICATION BETWEEN FAITH AND REASON

Jhonata Leandro Lopess?

RESUMO: Este artigo busca situar brevemente a relacdo entre fé e razdo.
A religido cristd tfida como lugar onde se compreende a fé (teologia)
mantenedora das histdrias do povo de Deus, nos seus livros como a Biblia
e suas tradicdes em convivéncia com as ideologias e outros caminhos
gue se apresentam. Pretendemos abordar os fatores identitdrios da fé e
da razdo distinguindo e explanando ao mesmo tempo sobre ambos. A
fé como saber assim como a filosofia, que se encontram no exercicio de
suas funcoes atuais, pois sdo 0s caminhos pelos quais ao homem torna-
se possivel chegar a Deus. O texto base deste breve apanhado de letfras
serd a enciclica Fides et Ratio de Jodo Paulo Il (1999). A exposicdo se
orientard no contrapeso de ambos os fendbmenos e suas perspectivas.
Este escrito pretende contribuir na explanacdo da finalidade da fé e da
razdo que € chegar a verdade.

Palavras-chave: Fé. Razdo. Homem. Filosofia. Teologia. Verdade.

ABSTRACT: This article aims to briefly outline the relationship between faith
and reason. The Christian religion is understood as the space where faith
(theology) is comprehended, preserving the narratives of the people of
God through its sacred books, such as the Bible, and its fraditions, while
coexisting with various ideologies and alternative paths. We intend to
explore the Iidentity-related aspects of both faith and reason,
distinguishing and explaining them simultaneously. Faith, like philosophy,
is a form of knowledge, both currently engaged in their respective roles,
as they are the paths through which human beings may reach God. The
foundation of this brief reflection is the encyclical Fides et Ratio by John
Paul Il (1999). The discussion will be guided by the interplay between
these two phenomena and their respective perspectives. This writing
seeks to contribute to the understanding of the ultimate purpose of faith
and reason, which is to arrive at the truth.

Keywords: Faith. Reason. Man. Philosophy. Theology. Truth.
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INTRODUCAO

A estreita relacdo entre fé e razdo é tema corrente entre
pesquisadores, fildsofos e tedlogos. A fé ainda € um problema para
muitos homens e mulheres que precisam chegar d compreensdo do
papel de ambas as ciéncias e sua contribuicdo na construcdo da
sociedade e na resposta as questdes que estdo a angustiar o homem.
O homem de ontem e de hoje se pergunta: Quem sou eu? De onde
vim? O que é a vida?e O que € a morte? Para onde vou? O “homem
ansioso de conhecer a verdade” (JOAO PAULO II, 1999, p. 25). O homem
e, de certa forma um filésofo sendo a filosofia a colocacdo da boa
pergunta (cf. JOAO PAULO II, 1999, p. 44). O presente artigo discutird o
tema com base na Carta Enciclica “Fides et Ratio” do Papa Jodo Paulo
I, de 1999, sobre as relacdes entre fé e razdo.

A readlidade da fé que aqui trataremos brevemente neste
emaranhado de letras, sem a pretensdo de esgotar o assunto proposto
sendo, contribuir com a reflexdo, é a fé cristd, que esta assentada no
Jesus Cristo de Deus e no Deus de Jesus Cristo. E preciso esclarecer aos
leitores (as) que, ao utilizarmos o termo Deus, denso de significados e
significantes, estaremos nos referindo ao Deus cristGo revelado em e por
Jesus (pessoa histérica) Cristo (pessoa divina). A citada enciclica tem
como eixo os temas do homem, fé, razdo, sociedade e religido. Ela € o
objeto de pesquisa principal deste artigo. A problemdatica se encontra
em torno da verdade, como realidade proxima ao ser humano e sua
maior aspiracdo, pois sabe dentro de si que encontrd-la é descobrir a
felicidade.

Assim, o frabalho desenvolvido tem como objetivo situar a
filosofia e teologia como contribuicdo para que o homem alcance essa
verdade. O homem que carrega dentro de si o desejo de conhecer a
verdade e nela ser feliz precisa de caminhos para tal fim. Ora, aqui se
encontra a finalidade da filosofia e da teologia. Descortinaremos o véu
gue se pos sobre a maxima de que a razdo nega a fé e vice-versa. A
razdo ndo se encontra como inimiga da fé, ao conftrdrio, € justamente
em consondncia com a fé que a razdo se supera e atinge sua meta
final: a verdade. "Ndo hd motivo para existir concorréncia entre a razdo
e a fé: uma implica a outra, e cada qual tem seu espaco proprio de
realizacdo” (JOAO PAULO II, 1999, p. 29).
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O limiar da razdo perante a fé € a provocacdo filosdfica a
respeito da transcendéncia do homem, desejoso da verdade.
Sugerimos a reflexdo sobre o dado da fé e da razdo, discorrendo sobre
alguns e breves aspectos e caracteristicas de cada um. Ndo se trata de
defender um ou outro, mas defender a complementaridade entre as
ciéncias: filosofia e teologia. Explicitar os desafios da fé e da razdo
perante o homem de hoje tendo a contribuicdo de alguns poucos
autores que aparecerdo no decorrer do texto, como contribuintes na
execucdo deste texto, sdo de crucial importdncia no debate sobre os
temas propostos. Toda vez em que no texto aparecer as palavras fé e
razdo, estaremos nos referindo também a teologia e a filosofia.

Os titulos dos trés textos permitem por si mesmo ao leitor uma
resposta & pergunta se a fé e a razdo podem se integrar no homem? E
possivel gue o homem responda ao que o franscende sem o isentar de
suas capacidades racionaise No primeiro texto colocamos lado a lado:
filosofia e tfeologia. No segundo, reflefimos sobre a possibilidade de fé e
razdo andarem juntas como meios pelos quais 0 homem contemple a
verdade. E por fim, no terceiro texto, ponderamos alguns desafios
identificados sem a pretensdo de esgotar o assunto por isso mesmo, as
ponderacoes sdo breves e sucintas. Desafios estes que tanto uma
ciéncia quanto a outra encontra, tanto um saber quando outro se
depara com empecilhos afins.

Desde ja salientfamos que ndo tem o texto a pretensdo de
esgotar o assunto proposto, sendo, contribuir com a discussdo acerca
do presente questionamento que se apresenta: € possivel uma
complementariedade entre fé e razdo?

A CIENCIA DA FE E A CIENCIA DA RAZAO: FILOSOFIA E TEOLOGIA

A filosofia se posiciona como fundadora de um mundo
racional e procura responder G pergunta sobre o principio, como
questionadora do conceito de criagcdo, o grande questionamento
biblico que a teologia se debruca tendo Deus como principio e fim. As
duas ordens de conhecimento - filosofia e teologia - conduzem a
verdade (cf. JOAO PAULO I, 1999, p. 48). Se partissemos desse ponto da
criacdo poderiamos dizer que tanto a razdo quanto a fé provém de

534(...) a teologia quer r@sponder as exigéncias proprias do pensamento, por meio da reflexdo
especulativa” (Cf. JOAO PAULO I, 1999, p. 87-88).
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Deus e por isso somente a luz dele € que podem atender as suas
finalidades. A busca pela origem estd intrinseca as duas ciéncias, este
constitui o seu maior problema. Desde os primérdios do tempo, o
homem busca por sentido e resposta a questdo da origem, e para este
fim ele se guia por caminhos que para ele sGo capazes de clarear a
duvida.

Com o inicio da filosofia surge o problema de Deus, que para os
cristdos € o criador de todas as coisas que existem visiveis e invisiveis.
Responder no século XIl, gue o mundo € o que o0 compde tem origem
no divino, como ressaltava a narrativa mitoldgica ndo tinha mais
sentido. Existe um problema cronolégico ao situar a filosofia, porém,
enfre os historiadores € undnime esta data que situa o surgimento da era
racional no final do século VIl e inicio do século VI, na Jénia. A citacdo
a seguir mostra essa ambiguidade existente na tentativa de determinar
a época do acontecimento do milagre grego. Na verdade, a data a
seguir diz respeito ao contexto em que as respostas mitologicas jd ndo
surtiam efeito perante as demandas do pensamento humano, portanto,
social, pois, a sociedade € extensdo do homem. O mundo jad ndo estava
envolto nas perspectivas das cosmologias antigas, das figuras
sobrenaturais “cujas aventuras, lutas, facanhas formavam a trama dos
mitos de génese que narravam o aparecimento do mundo [...]"
(VERNANT, 1996, p. 73). Este € o momento crucial em que o mito &
descentralizado de seu lugar imperante de fala e objeto de leitura de
mundo e constituicdo da sociedade:

A partir do século Xll. a. C., hordas dodricas invadem as regidoes
ocupadas pelos aqueus, que, em migracdo forcada, deslocam-se
para a Asia Menor, fundam coldnias maritimas, desmantelam a
sociedade ali existente (agrdria, patriarcal e tribal), tornando-se
poténcia de navegacdo, comércio e artesanato, em infenso
contato com outros povos do Oriente. (CHAUI, 2002, p. 17).

A narrativa da criagcdo que a historia mitoldgicas impetrava no
espirito dos cidaddos gregos perdeu sua forca dando lugar ao mundo
da razdo ao questionamento diferente da otica do mito, que era

54 A religiosidade na Grécia Antiga era a narrativa mitolégica. Sendo a religidio predominante,
era ela que adornava o mundo de sentido e de significado. Ponderamos que, utilizamos
essa abordagem para situarmos o nascimento da filosofia e sua descentralizacdo da
narrativa mitoldgica.
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imperativa. O debate comeca a se estabelecer entre o povo grego. A
linguagem mitolégica se enfraquece com o advento da filosofia. O
discurso racional toma o lugar da estrutura mitolégica. Um conjunto de
fatores colaboraram para a ascensdo da filosofia:

Entretanto, se o advento da filosofia, na Grécia, marca o declinio do
pensamento mitico e o comeco de um saber de tipo racional, pode-
se fixar a data e o lugar de nascimento da razdo grega, estabelecer
seu estado civil. E no principio do século VI, na Mileto jénica, que
homens como Tales, Anaximandro, Anaximenes inauguram um novo
modo de reflexdo concernentes & natureza que tomam por objeto
[...] (VERNANT, 1996, p. 73)

Levando em conta a relevdncia da questdo que estd posta, e
em consideracdo ao homem que pergunta sobre o inicio e o fim de
todas as coisas, e nessa pergunta ele gozando de sua liberdade,
escolhe a resposta que |he satisfaz, e geralmente essa gerada pela
razdo. O mito perde sua predomindncia e precisa conviver com o
mundo racional. “O saber religioso e o saber filoséfico se polarizam e se
excluem” (STACCONE, 1987, p. 18). Para Tertuliano (165-220 d.C.), afé e
a filosofia nGo conversam entre si, pois ambas parficipam de planos
diferentes. JG para Jodo Paulo I, identificado neste texto por Wojyla,
afirma: “A fé e razdo constituem como que duas asas pelas quais o
espirito humano se eleva na contemplacdo da verdade” (JOAO PAULO
I, 1999, p. 5).

Assim, o pontifice inicia sua enciclica, relacionando fé e razdo. O
encontro e a convergéncia € a harmonia entre ambas as realidades. A
ridicularizacdo das crencas mitoldgicas consfitui o surgimento da
filosofia e o apogeu da razdo, que questiona sobre as coisas, propondo
a reflexdo. Ambos os saberes possibilifam ao homem alcancar a tdo
almejada verdade. Sob uma perspectiva cristd, podemos verificar que,
se o0 Logos € a verdade, entdo os gregos chegaram a algum lugar. “A
Filosofia & a busca do infinito e a Fé é o encontro com Deus infinito, por
isso visam o mesmo fim, que € o enconfro com a verdade, na qual se
realiza a bem-aventuranca da felicidade do homem™ (STACCONE,
1987, p. 43).

Ambos os fendbmenos, fé e razdo, manifestam-se de maneiras
diversas:
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A fé, que se fundamenta no testemunho de Deus e conta com @
ajuda sobrenatural da graca, pertence efetivamente a uma ordem
de conhecimento diversa da do conhecimento filosofico. De fato,
este se assenta sobre a percepcdo dos sentidos, sobre a
experiéncia, e move-se apenas com a luz do intelecto. A filosofia e
as ciéncias situam-se na ordem da razdo natural. Enquanto a fé,
iluminada e guiada pelo Espirito, reconhece na mensagem da
salvacdo a “plenitude de graca e de verdade” (cf. Jo 1,14) que
Deus quis revelar na histéria de maneira definitiva, por meio de seu
Filho Jesus Cristo (cf. Jo 5,9; Jo 5,31-32) (JOAO PAULO II, 1999, p. 17).

Como citado acima, a luz natural do homem (lumen naturale)
participa na adesdo a verdade de fé que advém da experiéncia. A fé
precisa da empresa do intelecto para se efetivar, sendo entendido que,
na perspectiva cristd, Deus ndo nega o humano. “O bom senso € a coisa
do mundo melhor partilhada (...)" (DESCARTES, 1973, p. 37). Todos sGo
dotados de razdo?, mas ndo de fé sobrenatural, esta se recebe de Deus
0 que segundo revelou Jesus. Voltemo-nos brevemente as nocoes de
ideia presente no pensamento cartesiano. Ha ideias inatas, adventicias
e ficticias: "Ora, destas ideias, umas me parecem fer nascido comigo,
outras ser estranhas e vir de fora, e as outras ser feitas e inventadas por
mim mesmo” (DESCARTES, 1973, p. 109-110). As ideias inatas sdo aquelas
que nascem juntas com a mente humana, guando o homem nasce. As
ideias adventicias sdo externas ao homem e se remetem d4s coisas
diferentes dele. As ideias ficticias sdo aquelas construidas pelos homens,
mas NAo sdo ilusdrias, quimeéricas ou criadas arbitrariamente pela mente
humana. Mas qual garantia se pode ter dessas ideiase A origem da ideia
repousa sobre Deus: “E cerfamente ndo se deve achar estranho que
Deus, ao me criar, haja posto em mim estd ideia para ser como que a
marca do operdrio impressa em sua obra (...)" (cf. DESCARTS, 1973, p.
120). E ele, Deus, quem imprime o sinal nas coisas e |he permite o
movimento. O Deus cartesiano € um Deus capaz de ser pensado.

A verdade estd alcancdavel ao ser humano. Se a verdade que é
o imanente, o que franscende o homem, precisa do emprego das

55 Essa raz&o deve respeitar algumas regras, a saber: "A primeira regra é ter em conta que o
conhecimento do homem é um caminho que ndo permite descanso; a segunda nasce da
consciéncia de que ndo se pode percorrer tal caminho com o orgulho de quem pensa que
tudo seja fruto de conquista pessoal; a terceira regra funda-se no “temor de Deus”, de quem
a razdo deve reconhecer tanto a transcendéncia soberana como o amor solicito no
governo do mundo” (Cf. JOAO PAULO II, 1999, p. 30). A autossuficiéncia do pensamento
nega-se a si mesmo, tendo-se em conta suas limitacdes na empreitada pela verdade:
finalidade Ultima de todo o empreendimento humano.
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atividades racionais para se efetfivar, a verdade estd proxima ao
homem. Assim como, a razdo € comum em todos os homens, € comum
o desejo pela verdade. A filosofia e a teologia estdo nos primérdios da
constituicGo da sociedade, ambas ndo podem ser negadas € nem
separadas uma € o advento da outra. As perspectivas teoldgico-
mitolégicas sGo a base cristd assertiva da fé. A fé se encontra no limiar
das possibilidades racionais tfendo em vista, e apesar de, que a fé € um
saber metafisico-ontoldgico, isto &, transcende a razdo, porém, dela se
utiliza para criar raizes.

A CONTEMPLACAO DA VERDADE E A RELAGCAO ENTRE FE E RAZAO

O homem tem sede pela verdade “(...) o desejo da verdade
impele a razdo a ir sempre mais além (...)" (JOAO PAULO I, 1999, p. 59).
O desejo estimula o passo. A razdo como qualidade do espirito humano
e a fé sabedoria divina se unem nessa empreitada de descortinar ao
homem a verdade de si mesmo. A possibilidade de uma harmonizacdo
entre estas duas formas de saber, constituem a ponte estreita para que
o0 homem alcance a verdade sobre as suas questdes. NAo se pode
negar a razdo, tendo em visto que € uma faculdade da mente, e em se
tratando de fé, existe um tipo de fé comum a cada um de nds, a fé
humana. Esta ndo se caracteriza pela fé sobrenatural, que se assenta
sobre Deus.

O individuo que cofidianamente acredita no alimento que
digere, sem receio de sofrer um mal-estar confirma a verdade da fé
humana (confianca interpessoal), que todos carregamos como
capacidade gue nos permite nos relacionarmos com as pessoas € com
o0 mundo ao derredor. Imagina se fossemos isentos desta capacidade
de confianca? Ora, o caos estaria estabelecido: ndo seria possivel a
cultura e a sociedade acontecerem efetivamente. O homem vive de
crencas. A fé estd intimamente ligada a ndés. J& a fé no divino é
problematizada pela auséncia de sua certeza, seja pelos sentidos
(visGo, ouvido e eftc.), seja pela impossibilidade de prova de que os
relatos biblicos sdo reais, ou os fendbmenos que a piedade do povo
cristdo afirma ser de cunho transcendente. O problema de Deus é
intfrinseco ao homem. O dado da fé é que dd assertividade a esses
relatos.
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A razdo por sindo € capaz de alcangar. Arazdo cré no aparente,
no sensivel, j& a fé é tfranscendente, desafia a légica racional. Porém,
para alcancar a verdade ndo basta s6 o dado da fé, é preciso que a
razdo como aquela que pensa e questiona participe da empreitada
humana no desejo pela verdade que pertence a sua propria natureza.
O desdafio € o relativismo instaurado na sociedade, o que atrapalha na
juncdo das duas ciéncias, pois nessa aspiracdo pela verdade, o homem
procura caminhos fdceis que nem sempre sdo responsdveis com d
necessidade séria que estd no interior do homem: a verdade plena.
Com as palavras de Jodo Paulo Il

Confirma-se assim mais uma vez, a harmonia fundamental entre o
conhecimento filoséfico e o conhecimento da fé: a fé requer que o
seu objeto seja compreendido com a ajuda da razdo; por sua vez a
razdo no apogeu da sua indagacdo, admite como necessario
aquilo que a fé apresenta (JOAO PAULO II, 1999, p. 40).

Ambas as realidades possibilitam ao homem alcancar a tdo
almejada verdade. A fé exercita o pensamento, ndo o permite aderir a
inércia de suas formulacdes, mas, o projeta a ir além de seus limites
estabelecidos. Sem a pergunta radical sobre a vida, levando em conta
arevelacdo metafisica e ontoldgica da fé, e a pergunta bem-posta em
um processo de reflexdo filoséfico, o homem nunca chegard a
contemplacdo da verdade de si e do mundo e de tudo o que o
constitui.  Dito isso, somos imbuidos a ressaltar que, a verdade da
revelacdo nessa busca do ser humano ndo pode ser rejeitada, pois, “(...)
rejeitar as contribuicoes de verdade vindas darevelacdo divina significa
efetivamente impedir o acesso a um conhecimento mais profundo da
verdade, danificando precisamente a filosofia™ (JOAO PAULO II, 1999, p.
100).

Alguns problemas sdo identificados como obstdculos a essa
aspiracdo do homem pela verdade, a saber: o desafio do relativismo. O
relativismo apresenta-se como um fechamento. O demasiadamente
citado autor alerta: “Ndo € fechando-se em si mesmo que o homem
encontra essa verdade dos valores, mas abrindo-se para receber
mesmo de dimensdes que o franscendem” (JOAO PAULO I, 1999, p. 39-
40). O homem ndo pode se abster de buscar a verdade “A sede pela
verdade estd tdo radicada no coracdo do homem que, se tivesse de
prescindir dela, sua existéncia ficaria comprometida” (JOAO PAULO I,
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1999, p. 43). Outra problemdtica que se apresenta € o fideismo “(...) que
ndo reconhece a importdncia do conhecimento racional e do discurso
flosofico para a compreensdo da fé&, melhor, para a propria
possibilidade de acreditar em Deus”.%A fé por si leva ao abismo do
fideismo, e a razdo por si ao racionalismo assoberbado. Outro ainda a
considerar € a pluralidade de vozes. Muitos caminhos parecem indicar
a verdade. Diante de tantas opcdes por onde ire Diante de tantas
referéncias por qual optar?

O autor apresenta a Palavra da Revelacdo como aquela capaz
de revelar o fim Ultimo do homem. Como Palavra Divina, sendo o Cristo
gue se encarnou, em linguagem humana ela € acessivel ao homem. Na
perspectiva cristd, ela é portadora dessa verdade que o homem
procura, objetiva e concreta na revelacdo de Deus no Filho na crenca
cristd: “A encarnacdo do Filho de Deus permite ver realizada uma
sintese definitiva que a mente humana, por si mesma, nem sequer
poderia imaginar: o Eterno entra no tempo (...)" (JOAO PAULO II, 1999,
p. 19). Mais uma vez € confiirmada a complementariedade enfre fé e
razdo. A linguagem ¢é atributo dos seres dotados de razdo que a fé
necessita acessar e dialogar para se efetfivar. A verdade perpassa
ambas as realidades.

Justino (100-165 d.C.) no séc. I, defendia a ftese de
complementaridade entre fé e razdo. A fé por si leva ao abismo do
fideismo, a razGo ao racionalismo assoberbado, como acima
afirmamos, por isso € crucial a participacdo de ambas na resposta a
busca do homem pela verdade Ultima, pelo sentido da vida e eftc.
Negar um destes dois caminhos constitui a ruina do homem, capaz da
ascender-se.

A teologia € um termo filoséfico, € a compreensdo da fé, o
estudo sobre a revelacdo do Deus cristdo. Sem o auxilio da razdo a
teologia como conhecemos ndo seria possivel. O discurso filosdfico ndo
revoga o teoldgico, a razdo ndo elimina a fé, mas a corrobora. A razdo
€ extremamente necessdria para evitar que a fé ndo se reduza ao vazio
e O mecdnico (aceitacdo passiva). O questionamento racional
complementa a fé, no sentido investigativo, pois permite a fé a
liberdade de ser interrogada nas suas certezas e esperancas. Ja a fé no

56 Cf. JOAO PAULO I, 1999, p. 77-78. O autor alerta para dois perigos: o fideismo e o
racionalismo.
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seu campo de acdo questiona a razdo, possibilitando-a sair de si, ao
metafisico-ontoldgico, que € a realidade superior.

CONSIDERACOES FINAIS

A fé como realidade da religido cristd ndo se separa da razdo.
Numa sociedade plural como a nossa, € possivel ainda existir o didlogo
entre ambos os campos. Ndo se pode entender a sociedade sem
investigar e estudar sobre os aspectos da teologia e da filosofia. Constitui
em matéria vital na feitura da civilizacdo humana tratar destes temas. E
crucial, pois, € de grande importdncia para a vivéncia de um presente
protagonista de um futuro. Precisamos de um de sentido na vida, de
respostas as perguntas angustiantes que produzem nossas aspiracoes
pessoais e comunitdrias e contribuem essencialmente para tal
finalidade: fé e razdo.

A proposta de Jodo Paulo Il em discutir a respeito de ambos os
fendbmenos exposta em breves citacdes e acenos da obra
demasiadamente citada, nos fazem enxergar que, ndo se podem
separar ambas as realidades. Teceremos algumas consideracoes sobre
a breve leitura realizada da enciclica: 1) Fé e razdo como uma intrinseca
relacdo entre o homem e Deus. A linguagem como atributo do homem
e a fé como dom divino que se adquire pela pregacdo, pelo andncio
da Revelacdo, unem-se com o objetivo de elevar o homem rumo a essa
tdo almejada verdade; 2) A filosofia prepara o homem para o
evangelho da Revelacdo, permitindo a razdo especular e penetrar na
Palavra Sagrada; 3) A inteligéncia iluminada pelo dom da fé, pode
transcendé-la fazendo-a alcar voos rumo a um outro saber. Esse
movimento exige abertura da razdo; 4) “A Filosofia por si s6 € perigosa,
pois leva a soberba; contudo, deve servir para a edificacdo do homem
(...)" (STACCONE, 1987, p. 59) sozinha a filosofia ndo pode possibilitar ao
homem essa edificacdo, é preciso que as duas ordens de saberes,
filosofia e teologia, se encontrem no espirito do homem e o cologue no
caminho da verdade; 5) Ao fildsofo cabe a possibilidade de especular
a respeito de tudo. O ser humano é quase um fildésofo, sendo, € filésofo
enquanto aquele que pergunta. A teologia especula a partir dos dados
da Revelacdo. Dito isto, cada uma se encontra nos seus respectivos
campos de acdo, e como se manifestam pela linguagem, atributo da
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razdo, podem se unir para possibilitar ao homem alcancar a verdade
objetiva e concreta.

Enfim, as realidades da fé e da razdo ndo se excluem, e em se
tratando de filosofia ela ndo é serva da teologia, mas, uma ciéncia
capaz de sinalizar para o homem que existe uma verdade superior e
que apesar de ser alcancavel ndo pode ser assimilada completamente
pela razdo. Isso exige humildade intelectual e disposicdo para ndo
cessar a busca e investigacdo pela verdade Ultima do homem.
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DIRETRIZES PARA AUTORES

A ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA surge com o
objetivo de publicar material bibliografico argumentativo, temdtico-
literdrio e imagético inédito nas dreas de filosofia e teologia a fim de
promover o debate tanto na perspectiva de suas especificidades,
quanto de maneira interdisciplinar. A publicacdo, de periodicidade
semestral, consta de material produzido por pesquisadores, professores
e estudantes do Instituto de Filosofia e Teologia de Goids (IFITEG) e de
outras IES brasileiras e internacionais.

Cada nUmero poderd ser composto pelas seguintes sessdes: Dossié
Temdtico (secdo organizada semestralmente por um professor do IFITEG
— alternando entre os cursos de filosofia e teologia); Artigos de Fluxo
Continuo (secdo reservada para a publicacdo de docentes e
pesquisadores sem que se incluam na tematica especifica do Dossié);
Primeiros Escritos (secdo reservada para a publicacdo da producdo
discente ndo apenas do IFITEG, mas de outras IES — somente para
graduandos em filosofia ou teologia); Para Pensar e Agir (secdo em que
serdo publicados textos com finalidade diddtica, marcando a
contribuicdo social da Revista com o trabalho dos professores do Ensino
Bdasico); e Outros Didlogos Possiveis (secdo dedicada a publicacdo de
materiais que ndo necessariamente se enquadram na modalidade
“artigo cientifico”, mas que, ainda assim, contribuem para a reflexdo e
o didlogo, tais como: contfos, crénicas, charges, poemas, fotografias,
entrevistas a serem julgados pelo Conselho Editorial).

PROCESSO DE AVALIACAO PELOS PARES

Os trabalhos encaminhados & ILLUMINARE — REVISTA DE FILOSOFIA
E TEOLOGIA serdo primeiramente avaliados pelo Conselho Editorial.
Caso sejam aprovados, serdo remetidos a professores de renomado
conhecimento na drea especifica do assunto sobre o qual versam. Os
trabalhos serdo enviados sem a identificacdo dos autores. No caso de
receberem pareceres contraditdrios, serdo submetidos a um terceiro
relator.
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PERIODICIDADE

A publicacdo serd semestral, exclusivamente eletrénica, com duas
edicoes por ano. A Revista é de responsabilidade do Instituto de Filosofia
e Teologia de Goids (IFITEG).

POLITICA DE ACESSO LIVRE

A Revista oferecerd acesso livre imediato ao seu conteldo,
seguindo o principio de democratizacdo mundial do conhecimento,
estando hospedada no site do Instituto de Filosofia e Teologia de Goids
(IFITEG).

DIRETRIZES PARA AUTORES

1. A Revista reserva-se no direito de publicar frabalhos inéditos em
lingua portuguesa (ou traduzidos para o portugués, com a devida
permissdo do autor), em uma das modalidades previstas por suas
secoes.

2. A Revista ndo cobra nenhuma taxa por textos publicados e
tampouco pelos submetidos para avaliacdo, revisdo, publicacdo,
distribuicdo ou download. Isso significa que os autores tambéem
ndo serdo remunerados pela publicacdo, fazendo-o de forma
gratuita.

3. Os artigos somente serdo submetidos pelo e-mail da Revista, qual
seja: illuminare@ifiteg.edu.br

4. O Conselho Editorial reserva-se o direito de aceitar, recusar ou
reapresentar o original ao autor com sugestdoes de mudancas. Os
pareceres dos consultores permanecerdo em sigilo.

5. Tanto os artigos deverdo ter entre 10 e 20 pdginas e as resenhas
até 5 paginas.

6. Os artigos publicados nas secdes Dossié Temdtico e de Fluxo
Continuo poderdo ter, no mdximo, dois autores, sendo aceitos
apenas trabalhos de mestres ou mestrandos, doutores ou
doutorandos. Os artigos publicados na secdo Primeiros Escritos
devem ser encaminhados por estudantes de graduacdo em
flosofia ou teologia, sendo que os orientadores apenas serdo
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considerados autores caso tenham contribuido efetivamente na
producdo dos materiais.
Os artigos deverdo ser acompanhados de:

a. Titulo em portugués e em inglés.

b. Resumo e abstract com no minimo 50 e no mdximo 150
palavras.

c. O nome completo, a fitulacdo, o endereco e o e-mail do(s)
autor(es) —estas informacodes serdo retiradas para o processo
se submissGo aos pareceristas.

Além disso, os artigos devem estar de acordo com as seguintes
normas:

a. Sistema de chamada para citacdo de acordo com a NBR
10520 da ABNT.

b. Referéncias no final do texto e de acordo com a NBR 6023
da ABNT.

. Nas citacoes:

a. O sobrenome do autor dentro dos parénteses deve vir em
caixa alta e fora dos parénteses em caixa baixa com ainicial
em maiuscula. Ex.: Rousseau (1978), (ROUSSEAU, 1978).

b. Diferentes titulos do mesmo autor publicados no mesmo ano
serdo identificados por uma letra depois da data. Ex.:
(ROUSSEAU, 1978a), (ROUSSEAU, 1978b).

c. O simbolo “/" servird para separar pdginas ndo continuas e
o simbolo “-" pdaginas confinuas. Ex.: (ROUSSEAU, 1978aq, p.
21/32), (ROUSSEAU, 1978b, p. 33-35).

As referéncias devem ser apresentadas no final do texto,
ordenadas alfabeticamente em ordem ascendente.

CONDICOES PARA SUBMISSAO

Como parte do processo de submissdo, os autores serdo obrigados

a verificar a conformidade da submissdo em relacdo a todos os itens
listados a seguir. As submissdes que ndo estiverem de acordo com as
normas serdo devolvidas aos autores.

A submissdo € original e inédita, e ndo estd sendo avaliada para
publicacdo por outra revista; caso contrdrio, justificar junto ao e-
mail.
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2. Os arquivos para submissdo estdo em formato Microsoft Word,
OpenOffice ou RTF (desde que ndo ultrapasse os 4MB).

3. Todos os enderecos de pdaginas da Internet (URLs) incluidos no
texto deverdo estar ativos e prontos para clicar.

4. O texto estd em espaco 1,5; usa fonte de 12 pontos (arial ou times
new roman); emprega itdlico ao invés de sublinhar; figuras e
tabelas estdo inseridas no corpo do texto, e ndo em seu final.

5. O texto segue os padrdes de estilo e requisitos solicitados acima
em DIRETRIZES PARA AUTORES.

DECLARAGCAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores que publicam nesta revista concordam com o0s
seguintes termos:

a) Mantém os direitos autorais e concedem a revista o direito de
primeira publicacdo.

b) Tém  autorizacdo para assumir  contratos  adicionais
separadamente, para distribuicdo ndo-exclusiva da versdo do
trabalho publicada nesta revista (ex.: publicar em repositério
institucional ou como capitulo de livro), com reconhecimento de
autoria e publicacdo inicial nesta revista.

c) Tém permissdo e sdo estimulados a publicar e distribuir seu
trabalho online (ex.. em repositérios institucionais ou em sites
pessoqis) a qualquer ponto antes ou durante o processo editorial,
j@ que isso pode gerar alteracdes produtivas, bem como
aumentar o impacto e a citacdo do frabalho publicado.

POLITICA DE PRIVACIDADE
Os nomes e enderecos informados nesta revista serdo usados

exclusivamente para os servicos prestados pela publicacdo, ndo sendo
disponibilizados para outra finalidade ou a terceiros.
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