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Portanto, o Amor é filosofo no sentido
mais significativo do termo. A sophia, isto
€, a sapiéncia, é possuida somente por
Deus; a ignorancia é prépria daquele que
esta totalmente alienado da sapiéncia; ao
contrario, a filosofia é prépria de quem
ndo é nem sabio nem ignorante, ndo
possui 0 saber mas a ele aspira, esta
sempre procurando e o que encontra
sempre |lhe escapa e deve buscar mais

além, justamente como faz o amante.

O gue os homens chamam de amor néo é
sendo uma pequena parte do verdadeiro
amor: amor é desejo do belo, do bem, da
sapiéncia, da felicidade, da imortalidade,

do Absoluto.

O amor tem muitos caminhos que
conduzem a varios degraus de bem (toda
forma de amor é sempre desejo de
possuir o bem); mas o verdadeiro amante
€ 0 que sabe percorré-los todos até
alcancar a visado suprema, a visao do que
é absolutamente belo.

Giovani Reale



RESUMO

Hugo de Séo Vitor destacou como um dos grandes mestres das artes do
século Xll, especialmente por causa de seu ensinamento contido no Didascalicon: da
arte de ler, obra dedicada a iniciar os alunos no estudo da filosofia. Esta monografia
tem por objetivo aplicar-se a elucidacdo da identidade da filosofia, como Hugo a
propds no Didascalicon: a filosofia € amor pela Sapiéncia. Primeiramente, através de
uma incursdo a origem da filosofia no periodo classico, procurou-se elucidar os
fundamentos da arte filoséfica e situar o grau de ligacdo de Hugo com a tradi¢éo
filosofica que o precedeu. Posteriormente passou-se ao estudo de caracteristicas do
século Xl e do proprio Didascalicon. Assim, investigou-se 0s quatro conceitos e a
divisdo da filosofia que Hugo propde, explicitando a novidade das artes mecanicas
como partes da filosofia. Além disso, a pesquisa deteve-se na consideracdo do
significado do conceito de Sapiéncia, que para Hugo € Mente Viva de Deus, a Unica
razao primordial de todas as coisas, a segunda pessoa da Santissima Trindade. Por
conseguinte, no Didascalicon a filosofia aparece como a ciéncia mais importante,
porque ensina o homem a conhecer sua origem na Sapiéncia, o que o0 possibilita
compreender sua propria existéncia e do mundo que o circunda. Além do mais, Hugo
de Sao Vitor € um transmissor e continuador da tradicdo que remonta desde a origem
da filosofia que a situa essencialmente ligada a procura e unido com a verdade, o

bem, o belo, o Ser.

Palavras-chave: Hugo de S&o Vitor, Didascalicon, Filosofia, Sapiéncia.



RIASSUNTO

Ugo de San Vittore si distinse come uno dei grandi maestri delle arti del Xl
secolo, soprattutto per il suo insegnamento contenuto nel Didascalicon: sull'arte della
lettura, un'opera dedicata all'iniziazione degli studenti allo studio della filosofia. Questa
monografia si propone di applicarsi alla delucidazione dell'identita della filosofia, come
I'ha proposta Hugo nel Didascalicon: la filosofia € amore per la Sapienza. In primo
luogo, attraverso un'incursione nelle origini della filosofia nel periodo classico, abbiamo
cercato di chiarire i fondamenti dell'arte filosofica e di individuare il grado di
connessione tra Hugo e la tradizione filosofica che lo ha preceduto. Successivamente
si studio lo studio delle caratteristiche del XII secolo e del Didascalicon stesso. Sono
stati cosi indagati i quattro concetti e la divisione della filosofia proposta da Hugo,
spiegando la novita delle arti meccaniche come parti della filosofia. Inoltre, la ricerca
si &€ concentrata sulla considerazione del significato del concetto di Sapiéncia, che per
Hugo é la Mente Vivente di Dio, lI'unica ragione primordiale di tutte le cose, la seconda
persona della Santissima Trinita. Pertanto, nel Didascalicon, la filosofia appare come
la scienza piu importante, perché insegna all'uomo a conoscere la sua origine nella
Sapienza, che gli permette di comprendere la propria esistenza e il mondo che lo
circonda. Hugo de Séo Vitor, inoltre, e trasmettitore e continuatore della tradizione che
risale alle origini della filosofia, che la pone essenzialmente legata alla ricerca e

all'unione con la verita, il bene, il bello, I'Essere.

Parole chiave: Ugo de San Vittore, Didascalicon, Filosofia, Sapienza.
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INTRODUCAO

Normalmente quando um bebé nasce, j& sabemos que € um ser humano;
guando uma semente brota ja prevemos o0 que ela se tornara. No nascimento da
filosofia, no entanto, sua identidade n&o ficou clara e distinta imediatamente, foi
necessario problematizar qual a sua verdadeira esséncia. Platdo e Aristoteles tiraram
as suas conclusbes, que foram sucedidas por outras inimeras propostas de diversas
escolas filosoficas que nasciam. Por isso, no meio de tantas propostas da identidade
da filosofia, vé-se que algo ha que impede de reconhecer com uma percepgao
evidente sua natureza. Possivelmente, cada escola e pensador que propds uma
solucao para esse problema julgou estar descrevendo a verdadeira face da arte das
artes, ou entdo julgou o homem ser incapaz de vislumbrar a face desta ciéncia. Assim,
€ no meio deste cenario que pode-se perguntar: filosofia, o que tu és?

A pergunta sobre a esséncia da filosofia é importantissima. Primeiramente,
porque a filosofia € uma pratica, uma atividade humana, e as praticas se distinguem
entre si através de sua natureza e da finalidade da realizagédo. Por isso, sem saber o
gue € a filosofia, como garantir que o0 que se esta praticando € de fato filosofia?
Depois, se essa questdo ndo é explorada, simplesmente se contentado em nédo se
posicionar no debate, pode-se cair em dois erros: o erro de ndo compreender o que é
a filosofia, que pode levar a efeitos desastrosos, limitando ou impedindo o ato de
filosofar; ou entdo, em segundo lugar, ao erro de tomar partido de alguma das escolas
sem ter refletido sobre a questdo em si, apenas aceitando irrefletidamente o que foi
pensado por outros — postura que, logicamente, ndo quer opor-se a tradicao filosofica,
pois deve ser entendida como reflexdo unida a humildade de saber que outros podem
ja ter alcancado verdades, mas que serdo capazes de alimentar o espirito daqueles
gue as escutam apenas na medida em que eles sdo capazes de “mastigar e engolir’,
através do ato da reflexao.

Fica evidente que a postura mais sensata para iniciar a reflexdo do problema
da identidade da filosofia € escutar o que a histéria do pensamento legou ao presente,
a fim de refletir por si, qual de fato é a argumentagdo mais plausivel. Porém, esse
intento é grandioso, porque ja se passaram quase 2500 anos desde a fundacédo da

filosofia, por isso, convém tomar um autor em especifico, a fim de escutar como ele
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descreve a face da filosofia. Convém, além do mais, tomar um autor que seja capaz
de contribuir positivamente na resolucdo da problematica, que seja um autor que

Schopenhauer descreve como um grande espirito:

Basta nos lembrarmos de que, em geral, quem escreve para os tolos encontra
sempre um grande publico, a fim de que nosso tempo destinado a leitura, que
costuma ser escasso, seja voltado exclusivamente para as obras dos grandes
espiritos de todos o0s tempos e povos, para 0os homens que se destacam em
relacdo ao resto da humanidade e que sdo apontados como tais pela voz da
notoriedade. Apenas esses espiritos realmente educam e formam os demais.
Quanto as obras ruins, nunca se lerd pouco quando se trata delas; quanto as
boas, nunca elas serdo lidas com frequéncia excessiva. Livros ruins sédo
veneno intelectual, capaz de fazer definhar o espirito. Para ler o que é bom
uma condicao é nédo ler o que é ruim, pois a vida é curta, o tempo e a energia
séo limitados (SCHOPENHAUER, 2005, p. 133).

Tendo em vista o critério de estudar a tematica através de um pensador
relevante, escolheu-se Hugo de S&o Vitor, grande escolastico do século XllI, que
escreveu uma obra para iniciar os estudantes na filosofia, o Didascalicon: da arte de
ler, obra finalizada em 1127. O filésofo nasceu na Sax6nia, em 1096, indo
posteriormente a Paris, para estudar na renomada escola fundada por Guilherme de
Champeaux: a Escola de S&o Vitor, que foi uma escola anexa a abadia de Sao Vitor,
fundada por Champaux, onde os monges viviam conforme a regra dos Cbdnegos
Regulares de Santo Agostinho.

Hugo também se tornou cbnego, dedicando-se a uma vida voltada a
contemplacdo e ao estudo, posteriormente se tornou bispo e cardeal, falecendo em
1140. Destacaou-se de tal modo que Sao Boaventura (De reductione artium ad
theologiam, 5) o eleva a patamares de grandes homens como Santo Agostinho, S&o
Gregorio, Santo Anselmo e Sao Bernardo. Além disso, Hugo se destacou como
filésofo, teblogo, hermenéuta da Sagrada Escritura, mistico, cartégrafo do saber,
gramatico e gebmetra (MARCHIONNI, 2001, p. 25). N&o obstante, Hugo teve grande
relevancia como professor e diretor da Escola de S&o Vitor; escreveu 48 obras
(podendo chegar a 56, se considerarmos as obras de autoria duvidosa) sobre diversos
assuntos, dentre as quais se destacam o Didascalicon e a De Sacramentis Christianae
Fidei, que foi a primeira obra organizada no estilo de summa, que se tornou t&do famoso
através de Santo Tomas de Aquino e sua Summa Teologiae.

A pesquisa nasceu dos questionamentos suscitados pela dificuldade que se

encontra na histéria da filosofia em afirmar a identidade dessa ciéncia, pois vé-se que
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do periodo classico ao contemporaneo, essa ciéncia ja foi pintada de diversas formas.
Levando em consideracdo que para definir uma ciéncia deve-se saber qual sua
esséncia, a fim de distingui-la das demais, perguntava-me qual a esséncia da filosofia,
0 que faz ela ser o que € e ndo ser outra coisa? Seria automatico fazer filosofia ou
seria possivel, ao tentar filosofar, realizar outra coisa, como antropologia, ou
sociologia?

N&o obstante, a necessidade de solucionar esse problema se torna mais
radical, pois sendo Catodlico Apostélico Romano e frade Ordem dos Frade Menores,
ja recebi do ensinamento eclesiastico inUmeras licbes sobre bem, verdade, ser,
finalidade da vida e tantas outras questdes que sao trabalhadas filosoficamente ha
geracdes. Portanto, quando iniciei os estudos de filosofia eu j& tinha pré-concebidas
muitas nogdes, que, no entanto, eu ndo saberia explicita-las filosoficamente, mas
também nao estava disposto a deixa-las, dispunha-me mais a procurar compreendé-
las, sem impedir que elas fossem contestadas por opinides divergentes. Cheguei no
bacharelado de filosofia acreditando que a Verdade existe, e esforcei-me por
compreender como ela pode existir e porque tem que existir.

No entanto, mais importante que saber provar filosoficamente a existéncia da
Verdade, era saber o que € a filosofia, e se é compativel para um cristdo fazer uso
dela, para depois poder construir um conhecimento filos6fico ordenado sobre as
coisas. Ndo apenas isso, mas também precisava descobrir se a filosofia era
compativel com a busca da Verdade, e se fosse compativel, o que ela é? Ser cristdo
e fazer filosofia é trair a filosofia, que s6 se adequaria as mentes que ndo acessaram
a Revelacdo? Em suma: o que é a filosofia e como um cristdo pode ser filosofo sem
trair a esséncia do cristianismo e da filosofia?

Todos esses guestionamentos me levaram a desejar estudar o Didascalicon
de Hugo de Vitor, com a finalidade de compreender qual a identidade da filosofia que
ele, sendo cristédo, propde, e qual é a esséncia do ser filosofo?

No Didascalicon a filosofia aparece como “amor sapientiae, quae nillius
indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio est™ (Didascalicon I, c. |, 81),
mostrando que a Sapiéncia ndo é um conhecimento técnico, ou um saber que foi

formado e que subsiste por causa do intelecto humano, mas que € a mente viva de

1 Amor a Sapiéncia, que, ndo carecendo de nada, € mente viva e a Unica razao primordial das coisas.
Traducdo de Marchionni.
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Deus e a razéo primordial de todas as coisas. Assim, a filosofia seria o desejo, o zelo
e a unido com a Sapiéncia, que é a origem do homem e do mundo, proporcionando
ao homem o conhecimento do principio de onde foi originado, o que o possibilita
conhecer a si mesmo. O fildsofo € uma pessoa que ama a Sapiéncia, por iSSo procura
conhece-la, estudando com zelo, para poder alcancgar a unido com ela.

O primeiro capitulo se caracteriza por uma incursdo a origem da filosofia,
através da explicitacdo do conceito de filosofia proposto pelos fundadores, Platédo e
Aristoteles. Em seguida, analisou-se a definicdo estoica de filosofia, por ser uma
escola que influenciou profundamente o medievo. Por fim, o capitulo termina
direcionando ao século Xll, a fim de compreender as caracteristicas proprias desse
século que poderiam ter influenciado e propiciado o pensamento de Hugo de Séo
Vitor, terminando na consideracdo dos quatro conceitos de filosofia apresentados no
Didascalicon. Nomeado de “da fonte a torrente”, esse capitulo, em suma, procura
entender a identidade da filosofia na sua origem e aquela proposta por Hugo, com o
interesse de poder evidenciar sua ligacdo com 0s gregos.

O segundo capitulo é um aprofundamento da investigacéo da identidade da
filosofia como Hugo a desenha. Primeiramente, elucidou-se a divisdo quaternaria da
filosofia em tedrica, pratica, mecanica e logica. Depois, deteve-se na problematizacéo
do que é a Sapiéncia que Hugo propde como objeto de amor do fildsofo, evidenciando
a diferenca em sabedoria humana e Sabedoria Divina (Sapiéncia), mostrando que a
Sapiéncia aparece como o ente que gera todas as coisas mas que nao tem principio.
Assim, o mundo e o homem aparecem como criagdes da Mente Divina, podendo ser
conhecidos porque toda a criagéo de Deus foi feita conforme uma Ratio, que pode ser
compreendida pelo homem que possui uma alma racional. Enfim, a udltima
consideracdo aponta a novidade das artes mecanicas como parte da filosofia,
indicando as razdes de Hugo ao fazer essa inclusdo, nunca antes feita.

Procurou-se realizar a investigacdo através da leitura do Didascalicon
acompanhada do estudo de comentadores. Também realizou-se a leitura de outras
obras de Hugo, a fim de poder ter uma visdo mais ampla de seu pensamento. Quando
o Didascalicon é citado de forma direta no corpo do texto, optou-se por apresentar o
texto em latim, trazendo a traducéo na nota de rodapé. Foram usadas duas traducdes,
uma de Roger Campanhari, publicada pela editora Kirion em 2018, e outra de Antonio

Marchionni, publicada pela Editora Vozes em 2001. Nas notas de rodapé que portam
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as traducdes, juntamente com o texto, vird especificado adiante o nome do tradutor.
A escolha da traducado para cada trecho se pautou na busca de maior fidelidade ao
texto em latim, levando em consideracéo cada citagao.

Por fim, através da elucidacédo do pensamento de Hugo de Sao Vitor sobre a
identidade da filosofia, procurou-se pintar a face da filosofia conforme ela a descreve
no Didascalicon, sondando o sentido de suas expressfes, esclarecendo o que

consiste dizer: philosophia est amor sapientiae.
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1 DA FONTE A TORRENTE: O QUE TU ES, FILOSOFIA?

Nao decretamos a existéncia da filosofia;
reconhecemo-la, descobrimo-la como fato humano
imprescritivel, irrecusavel.

NUNES, 2020, p. 59

A presente investigagdo se assemelha a aventura de um homem que pretende
desvendar o curso de um rio que Ihe parece ja ter corrido muito, afastando-se de sua
fonte. Apesar de saber que do lugar em que se encontra até a fonte tera muitos
obstaculos pretende chegar até a origem das aguas e saber por onde elas escorreram,
guantas barreiras transpuseram, e mapear o seu trajeto.

Pretende-se conhecer o conceito de filosofia de Hugo de Séo Vitor, que
enunciou ser a filosofia 0 amor pela Sapiéncia (Didascalicon Il, I, §1)2. No entanto,
este filbsofo € um homem do século Xll, que pratica uma arte fundada pelo povo
grego, mais de quinze séculos antes de seu nascimento. Além disso, ha um longo
escorrer de tempo entre a fundacado da filosofia e suas atividades na famosa Escola
de S&o Vitor, em Paris, escorrer este que teve altos e baixos, curvas e desvios. No
meio de tudo isto ele se encontrava, filosofando no século XII.

N&o é de nosso interesse afirmar que um homem é escravo de seu tempo,
como se os frutos intelectuais de Hugo n&o brotassem de um esforgco pessoal, mas
afirmar que ele foi um pensador situado no tempo, que tem antes de si uma extensa
tradicdo filosofica e as inquietacdes e problemas de seu proprio século, assim como

exprime Sertillanges (2019, p. 35):

Eis-me aqui, homem do século XX, contempordaneo de um drama
permanente, testemunha de convulsdes talvez nunca vistas neste globo
desde que os montes surgiram e os mares foram langados em seus abismos.
Que devo fazer por este século arfante?

7

Assim, tornar-se e ser filosofo é realizar um movimento de dialogo com
agueles que nos precederam sem estar apartado das interpelacdes de seu préprio
século. Os antigos impulsionam-nos, instruem-nos, pois “o espirito humano nao pode

ir muito longe sem esta condi¢do: que o pensamento do individuo una-se com

2 Método de referenciagdo: Nome da obra + nimero do livro, nmero do capitulo, nimero do paragrafo.
A traducéo colocada na nota de rodapé vird acompanhada do nome do tradutor, pois dispde-se de duas
traducdes para o portugués. A ordenacgéo dos paragrafos seguida para referenciar é a do texto em latim
da edicdo de Marchionni.
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paciéncia e em siléncio ao pensamento das geragdes” (RODIN apud
SERTILLANGES, 2019, p. 141). Portanto, pretende-se realizar uma incursdo com o
interesse de conhecer o momento que gerou Hugo de S&o Vitor, como estabeleceu-
se sua ligacdo com a tradicAo que o precedeu e compreender quais as suas

contribuicdes acerca do conceito de filosofia.

1.1 GENESE DA FILOSOFIA DE HUGO DE SAO VITOR: DO PERIODO CLASSICO
AO MEDIEVO

Retornando a alegoria proposta, pode-se dizer que estudar esta tematica nédo
pode prosseguir sem primeiro entender o que é a filosofia em sua fonte, em seu
momento fundacional. Isto se torna mais relevante quando evidencia-se que Nnosso
estudo se dirige diretamente a conceituacéo de filosofia feita por Hugo, que situa-se
ja distante da fonte. No entanto, mesmo que as aguas de um rio se afastem de seu
nascedouro, elas continuam pertencendo ao rio e o formam. Mas € inevitavel dizer
gue as torrentes podem ser poluidas durante o seu curso, introduzindo-se elementos
estranhos a agua da nascente. Convém perguntar-se: O que sera isto que 0s gregos
geraram e nomearam de filosofia? Além disso, a filosofia, ao se desenvolver, perdeu-
se ou continua ainda fiel a sua natureza? Poderiamos nos perguntar ainda: seria
possivel definir o que é a filosofia?

Assim, vé-se quao complexo é analisar a conceituacao de filosofia de Hugo,
ja que ele ndo se coloca como fundador da arte, mas como continuador da tradi¢cao
gue herdou de seus antepassados. Por isso, antes de nos determos na conceituacéo
de filosofia de Hugo, voltaremos nossa atencéo ao pensamento de Platéo, Aristételes

e dos Estoicos, com a intencdo de compreender melhor o inicio da filosofia.

1.1.1 A filosofia em seus primoérdios
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A filosofia antiga iniciou com os cosmoldgicos, no entanto, o titulo de fundador
é dividido por Platéo e Aristoteles porque, segundo Nunes (2020, p.24), apesar de nao

terem sido os iniciadores da arte, foram eles que fixaram 0s seus contornos.

Foi no seio de uma civilizacao, lingua e literaturas maduras que surgiram as
obras magnificas dos espiritos amadurecidos de Platdo e Aristételes, apés o
expoente da maturidade intelectual e moral que foi Sécrates. Classicas sao
essas obras que representam o maximo possivel da inquietacao intelectual
do amor a verdade e a beleza, o ideal do kalés kai agath6s do povo grego,
da gente ateniense (NUNES, 2020, p.22, grifos do autor).

Apo6s o momento fundacional a filosofia entrou num momento formacional, ja
gue ndo nasce totalmente realizada em suas potencialidades, mas como uma
semente que carrega em si diversas capacidades a serem desenvolvidas. A filosofia
aparece, assim, semelhante a um edificio, que teve suas bases lancadas por Platdo
e Aristoteles, mas que € erguido pelo esforco de inUmeros outros homens que
exercitam seu intelecto, acrescentando novos problemas e solugdes, quais tijolos que
elevam um edificio.

Por conseguinte, a existéncia da problematizacdo sobre a identidade da
filosofia mostra que sua face néo € evidente, parece coberta por um véu. Assim,
através da problematizacao fildsofos de todos os séculos procuraram erguer o véu
desta face e conhecer qual a verdadeira identidade desta ciéncia. Tem relevancia para
entender as contribuicbes de Hugo de Sao Vitor para esta problematizacdo os
conceitos de filosofia de Platdo, de Aristételes e dos Estoicos - estes ultimos tem
relevancia pois Hugo é influenciado pelo conceito de filosofia que eles enunciaram e
os dois primeiros por serem os fundadores e delimitadores da arte filoséfica.

Primeiramente, Platdo defende a filosofia como “a ciéncia mesma, aquilo que
realmente € ciéncia, € daquela verdade mesma, daquilo que realmente é verdade”
(Parménides, 134a); o fildsofo € aquele que realiza uma atividade intelectual que
procura a esséncia das coisas (Republica, V, 476d) e a filosofia tem origem no espanto
gue a realidade lhe causa (Teeteto, 155d).

Em segundo lugar, como que delimitando mais ainda o entendimento de
filosofia de Platdo, deve-se entender que para ele o fildsofo ndo é sabio, pois “a
designacao de séabio, Fedro, parece-me excessiva, pois ndo se aplica sendo aos
deuses, mas a designacao de filosofo [...] seria mais apropriada” (Fedro, 278d). A

filosofia € definida por Platdo como um caminho de saida da ignorancia em direcéo
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da sabedoria, mas essa tdo almejada posse nédo pode acontecer definitivamente nesta
vida, pois a posse definitiva esta reservada para ap6s a morte (Fédon, 67d).

O trilhar este caminho em direcdo a sabedoria transforma-se para Platdo em
uma preparacao para a morte que permite a entrada em uma vida feliz de posse da
pura sabedoria. Portanto, enquanto o homem vive nunca podera possuir a sabedoria,
e este possuir ndo quer dizer que nao pode abarcar um pouco dela, como se nao
pudesse conhecer nada, mas tem o sentido de que, enquanto vive esta vida corporal,
o conhecimento do homem sera limitado, pois a uniéo total com a sabedoria acontece
apenas apo6s a morte.

No que se refere a divisdo da filosofia ndo se pode dizer que Platdo a tenha

realizado formalmente, mas sim implicitamente, dividindo-a em fisica, ética e légica:

Segundo Ritter e Preller, Platéo teria adotado implicitamente essa divisdo da
filosofia, como se pode depreender dos argumentos dos didlogos: o Timeu
trata da fisica, a Republica e as Leis da ética, enquanto o Parménides, o
Teeteto e o Sofista lidam com a dialética. [...] essa opinido ja fora esposada
por Albino no periodo helenistico (NUNES, 2020, p. 420).

Além destes pontos, um ultimo aspecto da filosofia de Platdo que merece
atencao € a preocupacao deste com a teologia. Este pai da filosofia, foi o primeiro

cunhar a ideia de teologia, tendo levantado questdes sobre Deus.

Pois nao diz Platdo no Teeteto que incube ao homem evadir-se deste mundo
para o superior, assimilando-se a Deus na medida do possivel? E ndo retorna
nas Leis ao tema da omoibsis thebi, quando ensina que Deus deve ser a
medida de todas as coisas e que para tornar-se como tal Ser € preciso ser
temperante, pois o temperante € amigo de Deus por ser semelhante a Ele?
(NUNES, 2020, p. 43).

Em sintese podemos perceber que para Platdo a filosofia é a procura da visao
da realidade, que esta além das coisas sensiveis aos sentidos, e que esta acessivel
ao homem pela sua capacidade racional. A figura do filésofo aparece pintada como
um homem que procura a sabedoria, este conhecimento da realidade em sua
esséncia, motivado pelo amor que sente por aquilo que contempla. Apesar de
conhecer algo, o fildsofo apenas terd a posse da pura sabedoria depois de sua morte.
A filosofia assume, assim, um carater de preparacdo para a morte e torna-se uma

proposta de abertura dos olhos do espirito para a contemplacao da realidade em si, e
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€ tida como uma ciéncia que tem trés partes: fisica, ética e légica — incluindo em suas
partes uma preocupacédo de ordem teoldgica.

Visto a visdo de Platdo sobre a filosofia, passemos agora a seu aluno
Aristoteles, que na sua obra Metafisica definiu a filosofia como “ciéncia da verdade,
porque o fim da ciéncia teorética é a verdade [...]. Ora, ndo conhecemos a verdade
sem conhecer a causa” (Metafisica, I, 993b, 20). A investigacao filosofica para ele
ndo esta apenas no inteligivel, mas também no sensivel e encontra-se de modo
diverso em cada um destes aspectos. A ciéncia da verdade se dedica ao sensivel,
gue é mutavel, mas continua podendo apresentar a verdade. Ja as causas das coisas
sensiveis que passam sao verdades por exceléncia, pois sdo seres eternos, que sédo
verdadeiros eternamente, ndo mudam e ndo tem causa (Metafisica, Il, 993b, 25).

Por conseguinte, a filosofia, apesar de se dedicar ao sensivel, tem em sua
razdo de ser, para Aristételes, na dedicacédo as causas eternas. Isto se evidencia na
distincdo que ele faz entre dois termos: phronésis e sophia. O primeiro, diz Nunes
(2020, p. 46), € o conhecimento de ordem préatica e ndo goza de status cientifico. Ja
0 segundo, é o conhecimento racional e tedrico, que se preocupa com as causas,
tendo aspecto universal e que pode ser dito cientifico. Por isso ele afirma na Metafisica
que “a ciéncia do filosofo tem por objeto o ser enquanto ser, considerado
universalmente e ndo s6 em suas partes” (Metafisica, XI, 1060b, 30).

Semelhante a Platao, Aristételes descreve o filsofo como um homem que
toma a atitude de fugir da ignorancia e que trilha um caminho a procura do saber. Para
Aristételes o saber € amavel por si mesmo e ndo é procurado com intengdes préaticas
(Metafisica, I, 982b, 10-20). Além disso, filosofia e sabedoria na maioria das vezes
sdo usadas indistintamente pelo filosofo, sendo distinguidas apenas quando ha a
intencdo de mostrar que a primeira € o estado inicial e a segunda o estado acabado
(NUNES, 2020, p. 48).

No que se refere a divisdo da arte filosofica, Aristoteles afirma que ela se
reparte em tedrica, pratica e poiética (Metafisica, VI, 1025b, 25). Esta ultima trata das
producbes das artes humanas, tomadas no sentido mais amplo de producbes
humanas realizadas através de técnicas. A segunda das a¢des humanas enquanto
dirigidas ao bem, finalidade de todas as a¢fGes humanas. Ja a tedrica trata dos

diversos seres que existem, e se divide em filosofia primeira, matematica e fisica.
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Mas se existe algo eterno, imével e separado, é evidente que o conhecimento
dele caberd a uma ciéncia teorética [...] a filosofia primeira refere-se as
realidades separadas e imdveis. [...] Com efeito, se existe o divino, ndo ha
diavida de que ele existe numa realidade daquele tipo. E também ndo ha
davida de que a ciéncia mais elevada deve ter por objeto o género mais
elevado de realidade. Enquanto as ciéncias teoréticas sado preferiveis as
outras ciéncias, esta, por sua vez, é preferivel as outras duas ciéncias
teoréticas (Metafisica, VI, 1026a, 10).

Assim como Platdo, a filosofia de Aristételes se reveste de preocupacdes
teologicas. Para ele o conhecimento do que é imovel, eterno e separado € a filosofia
primeira, pois a filosofia tem em sua mais alta aspiracéo o desejo de conhecer as
causas, encontradas apenas nos seres eternos e imateriais, que ndo tem causa e sédo
a causa de tudo quanto existe.

Por fim, a filosofia é tida por Aristoteles como a ciéncia da verdade, que se
dedica ao conhecimento das causas e o filésofo aquele que aspira a sabedoria
repelindo a ignorancia. Para o fildsofo essa busca se converte em amor que almeja o
conhecimento ndo para realizar obras, mas pela docura do conhecimento em si. Além
disso, ele divide a arte filoséfica em trés partes: tedrica, pratica e poiética, sendo a
tedrica a parte mais importante, por conter a Filosofia primeira, também nomeada de
teologia, parte que trata dos seres eternos, que sao a causa de tudo que existe.
Convém ressaltar também que a Logica ndo figura como parte da filosofia, mas
aparece apenas como metodologia.

Da concepcdo de filosofia dos fundadores, em seu periodo classico,
passemos agora ao periodo helénico, pois diz Nunes que “o pensamento medieval é
mais tributario desse periodo que da Grécia Classica” (NUNES, 2020, p. 52). Essa
divida ndo é apenas no sentido que os medievais tenham ignorado o periodo classico
e adotado apenas aspectos da filosofia das escolas surgidas neste periodo. O sentido
gue Nunes da ao expressar-se assim é de que os acontecimentos deste periodo séo
muito importantes para o medievo. Dentre eles, pode-se enumerar 0 encontro da
revelacao cristd com a filosofia grega, a fundagéao da escola de Alexandria, o debate
entre os cristdos sobre a adesao ou rejeicao da arte filoséfica e os delineamentos da
aceitacao da filosofia entre os adeptos dos ensinamentos de Jesus.

No entanto, 0 aspecto mais relevante deste periodo para esta investigacéo é
0 conceito de filosofia enunciado pelos estoicos, que influenciou muitos autores
medievais e também Hugo de S&o Vitor. Estes afirmaram que a filosofia € o

conhecimento das coisas humanas e divinas.
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Mas quem pode negar que a sabedoria de fato seja antiga ndo sé na
existéncia como também no nome? Esse belissimo nome era a ela atribuido,
entre os antigos, pelo conhecimento das coisas divinas e humanas, tanto dos
principios, das causas e de qualquer coisa. E assim também aqueles sete,
que assim eram tanto considerados como chamados pelos gregos sofoi e
pelos nossos, sabios (Cicero, Tusculanae Disputationes, V, 7).

Esta afirmacédo deve ser entendida dentro de sua finalidade, pois diferente de
Aristételes, os estoicos defendem que o conhecimento tem finalidade prética. Por isso,
cada parte da filosofia direciona-se a uma finalidade préatica. Eles a dividiram trés
partes: fisica, que se volta ao conhecimento do mundo; a ética, que se volta ao
conhecimento dos atos humanos e a légica que trata do pensamento. Além disso, 0s
estoicos definiram-se com o titulo de sabios ao invés de fildsofos.

Na elaboracdo de seu conceito de filosofia, Cicero apresenta a histéria da
filosofia como um lidar com a sabedoria, que consiste no interesse de conhecer todas
as coisas, especialmente seus principios e causas. Por conseguinte, ele continua a
tradicdo filosofica dos fundadores quando ao lado do conhecimento das coisas
humanas propbe como objeto da filosofia o conhecimento das coisas divinas,
relacionando a filosofia a preocupacoes filosoéficas.

Em suma, a filosofia classica apresenta um traco marcante: “insistia-se na
especulacao racional, na pura obra do intelecto como um traco marcante da filosofia”
(NUNES, 2020, p. 72). O homem, dotado de uma natureza racional, realiza um esforgo
para conhecer a realidade, que para Platdo estava no mundo inteligivel e para
Aristoteles se manifestava no conhecimento verdadeiro das causas. A filosofia
aparece como um ato humano.

Nunes (2020, p. 59) ressalta um aspecto importante quanto a questdo da
formacdo da filosofia, quando descreve a visdo de Sexto Empirico sobre os céticos,
mostrando como eles negam a possibilidade de alcance da verdade e procuram abalar
as argumentacdes, mas mesmo assim s&o tidos como uma das principais escolas. A
luz do que ficou demonstrado sobre os fundadores da filosofia pode-se entender esta
proposta como uma anti-filosofia. Entretanto, o aspecto da filosofia como uma

especulacéo racional, faz com que esta escola seja enquadrada na filosofia.

Dizemos ainda que a finalidade do cético é a tranquilidade em questfes de
opinido e a sensac¢do moderada quanto ao inevitavel. Pois o cético, tendo
comecado a filosofar com o objetivo de decidir acerca da verdade ou falsidade
das impressdes sensiveis de modo a alcancar com isso a tranquilidade,
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encontrou-se diante da equipoléncia nas controvérsias, e sem poder decidir
sobre isto, adotou a suspenséo, e, em consequéncia da suspensao seguiu-
se, como que fortuitamente, a tranquilidade em relagdo as questdes de
opnido. Pois aqueles que mantém uma opinido sobre se algo é por natureza
bom ou mau estdo sempre perturbados (Sexto Empirico, Hipotyposes
Pyrrhonianae, |, 12).

Por conseguinte, esta questdo do ceticismo conduz a uma problematizacao
mais complexa: a filosofia pode existir até mesmo quando a verdade e o conhecimento
sdo tidos como inalcancaveis? Essa hipétese é valida quando entende-se que o traco
fundamental da filosofia € a especulacédo racional. No entanto, se a verdade puder ser
alcancada como defenderam os fundadores, nega-la seria um erro. Logo, mesmo que
neguem o alcance da verdade, os céticos sao tidos como filésofos por realizarem isso
de modo filosofico.

Por fim, apos a elucidacdo dos conceitos de filosofia elaborados pelos
fundadores, compreendido a importancia do periodo helénico para a formacdo do
pensamento medieval e informado sobre o conceito estoico de filosofia, pode-se ter
uma visdo mais ampla da fonte da filosofia e do inicio do seu percurso histérico. Omite-
se a dedicacédo de uma parte especifica desta monografia aos séculos seguintes ao
periodo helénico, j& passando para a andlise do século Xll e da filosofia de Hugo de
Séao Vitor.

1.1.2 Aspectos da filosofia do século XIi

Para as aguas desta torrente poderem alcancar o século Xll tiveram que
vencer muitas barreiras que foram construidas para impedir o seu curso. A verdade é
gue quando elas chegaram até as cidades em que existiam conhecedores da
revelacao cristd encontraram alguns que as julgaram digna de ser bebida, ja outros
as julgaram a agua mais maléfica a um seguidor da “filosofia” de Cristo. Jodo Escoto
Eriligena afirmou que “ninguém entra no céu, a ndo ser pela filosofia” (ERIUGENA
apud NUNES, 2020, p. 185) enquanto Sao Bernardo afirmou que “philosophorum

ventosa loquacitas non bonus imber, qui sterilitatem magis intulit quam
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fertilitatem”3(Sdo Bernardo, Sermones Super Cantica Canticorum, Sermo 58, 7),
ambos sdo demonstrativos de que dentro da Igreja existia uma discussédo sobre a
validade do uso da filosofia. Os opositores do uso desta arte grega procuraram impedir
o curso do rio, julgando que assim favoreceriam a verdadeira doutrina, vinda do alto e
entregue aos homens diretamente pelas méos divinas.

Juntamente com Nunes (2020, p. 130), pode-se evidenciar que o embate tinha
dois lados; um primeiro dito eclesidstico - que Nunes define como um grupo que
valoriza apenas os estudos sagrados, que toma a filosofia pagéd como algo contrario
a verdadeira filosofia que é a de Cristo — e um segundo nomeado transmissores —
estes caracterizados como valorizadores da cultura antiga, valorizando este
conhecimento profano ao lado do conhecimento sagrado e procurando concilia-los.

Por conseguinte, o século XII € marcado por um renascimento da valorizacao

da cultura profana:

Essa mentalidade rigorosamente clerical, para a qual sé valem os estudos
sagrados, ir4 prevalecer absolutamente, do século VI até ao século XlIl. A
partir deste Ultimo, assim me parece, é que realmente comecardo a surgir
novas perspectivas. Desde o século Xl processar-se-a gradativamente a
recuperacao da cultura antiga dos gregos e se afirmara a revalorizagao das
categorias profanas da existéncia (NUNES, 2020, p. 130).

Neste século comecou a florescer uma civilizacdo marcada pela valorizagédo
da cultura grega, romana e céltica acompanhadas da luz do evangelho, que
possibilitaram os grandes feitos do século que o sucedeu. Dentre as causas deste
renascimento, a atividade de tradutores teve grande relevancia, pois permitiu que
chegassem ao ocidente obras classicas dos gregos e também dos arabes.

Além disso, € importante reconhecer as limitacbes dos pensadores deste
periodo, ja que suas bibliotecas contavam apenas com uma parte do Timeu, traduzida
por Galcidio, o restante da doutrina de Platdo receberam por meio do neoplatonismo
presente nas obras de Macrobio, Boécio e Pseudo-Dionisio. Aristoteles era conhecido
apenas através das Categorias e da Interpretacdo, sua Metafisica e demais obras
ainda ndo haviam chegado ao ocidente (NUNES, 2020, p. 224-225).

No décimo segundo século os transmissores tornam-se mais fortes, e sdo eles

gue plasmam o aspecto da filosofia neste século. Nas diferentes defini¢cdes de filosofia

3 A eloquéncia ventosa dos fildsofos ndo é uma boa chuva, que mais trouxe esterilidade do que fertilidade.
Tradugdo nossa.
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enunciadas neste periodo temos a influéncia dos Santos Padres e outros homens que
valorizaram a cultura profana, dentre eles tem maior importancia Boécio.

N&o obstante, a cultura intelectual da idade média esté sintetizada no “fides
guaerens intellectum” (SANTO ANSELMO apud VAZ, 1998, p. 82) de Santo Anselmo,
mostrando que o0s cristdos tem como atitude legitima procurar aprofundar o
conhecimento da fé através do uso da raz&o. E esse o movimento realizado pelos
escolasticos, que possuiam “uma inquieta consciéncia critica, na qual a fé € sempre
posta em discussdo consigo mesma pela mediacdo da razdo” (VAZ, 1998, p. 82).
Logo, o pensador medieval possuia uma inquietacdo, que € originada no interesse de
entender mais profundamente os conhecimentos advindos da revelagéo.

Assim, 0s medievais desenvolveram a sacra teologia, ciéncia que tem como
objeto a revelagéo divina, e que a partir desta, procura iluminar o mundo criado, e
também cultivaram a filosofia, que de modo diverso a sacra teologia, parte das coisas
criadas em direcdo a causa primeira. A maior diferenca entre estas duas ciéncias
reside no fato de que a natureza da filosofia é operar através da razdo, que ndo pode
alcancar a revelacdo, mas a sacra teologia, que age guiada pela fé revelada, pode
utilizar da filosofia para “facilitar a inteligéncia a aceitacdo da verdade religiosa”
(GILSON, 2021, p. 22), e esta € justamente uma das finalidades do uso da filosofia na

escolastica.

Era necessério existir para a salvacdo do homem, além das disciplinas
filoséficas, que sdo pesquisadas pela razdo humana, uma doutrina fundada
na revelacdo divina. Primeiro, porque o homem esta ordenado para Deus,
como para um fim que ultrapassa a compreensao da razdo, como diz Isaias:
“O olho néo viu, 6 Deus, fora de ti, 0 que preparaste para aqueles que te
amam”. Ora, é preciso que o homem, que dirige suas intengdes e suas agdes
para um fim, antes conheca este fim. Era, pois, necessario, para a salvagcao
do homem que estas coisas que ultrapassam sua razdo lhe fossem
comunicadas por revelacéo divina. Até mesmo com relagcdo ao que a razéo
humana pode pesquisar a respeito de Deus, era preciso que o homem fosse
também instruido por revelacdo divina. Com efeito, a verdade sobre Deus
pesquisada pela razdo humana chegaria apenas a um pequeno nimero,
depois de muito tempo e cheia de erros. No entanto, do conhecimento desta
verdade depende a salvacdo do homem, que se encontra em Deus. Assim,
para que a salvacdo chegasse aos homens, com mais facilidade e maior
garantia, era necessario fossem eles instruidos a respeito de Deus por uma
revelacdo divina (Santo Tomas de Aquino, Summa Teologiae, |, .1, a.1,
Resp.).

Santo Tomas justifica a necessidade da existéncia da sacra teologia

justamente pelo fato de o homem possuir uma finalidade que ele n&o pode conhecer
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através darazdao, tornando-se necessario que Deus revele ao homem esse fim, e essa
revelacdo € o objeto de estudo da ciéncia sagrada, que ndo se desenvolve, apesar
disso, sem o auxilio da filosofia. Ademais, essa unido entre a sacra teologia e a
filosofia sO foi possivel porque a propria filosofia nasce e se desenvolve como uma
teologia, pois os pré-socraticos, Platdo, Aristoteles, os Estéicos e quase que a
totalidade dos antigos déo centralidade ao problema teolégico, de tal forma que “a
filosofia €, desde o inicio, teologia, expressao racional do theion, do divino” (VAZ,
1998, p. 74, grifos do autor).

A partir disso, pode-se questionar: de que modo se relacionaram filosofia e
sacra teologia no periodo medieval? Poderiam estas duas ciéncias conviverem
pacificamente? A resposta a essas obje¢bes se encontra numa analogia com a
simbiose — processo em que seres de espécies diferentes se associam e tem mutuo
beneficio com essa relacdo. Essa simbiose fornece a sacra teologia uma estruturacéo
racional, possibilitando maior compreensdo da fé, e a filosofia possibilita novos
problemas. Assim, essa simbiose ndo é prejudicial a nenhuma das partes, antes de
tudo, é necesséario que ambas alcancem suas finalidades especificas, apoiando-se
mutuamente, por isso diz: “E preciso que a filosofia esteja ai presente do modo como
ela € em si mesma, condi¢cdo indispensavel para que o Cristdo possa utiliza-la. Mas
também é preciso gque esta filosofia viva numa espécie de simbiose com a fé crista”
(GILSON, 2021, p. 195).

Por conseguinte, ndo se pode compreender a idade média sem perceber a
relagdo desses com a sacra teologia, pois ela foi “o universo intelectual dentro do qual
se moveram as elites pensantes da Idade Média e desenvolveu-se a cultura letrada
medieval” (VAZ, 1998, p. 71). Além do mais, também n&o se pode conhecer o homem
medieval sem conhecer a valorizacao que tinham pela ciéncia filoséfica, para que nao
se pense que predominava entre eles a opcdo cega pela revelacdo, tapando os
ouvidos a voz da razéo.

Enfim, a cultura medieval ndo € uma traicdo a tradigcéo filosofica grega, mas
antes considerou-se herdeira do povo grego e procurou, a seu modo, contribuir para
enriquecer o tesouro do conhecimento, pois “essa teologia medieval era, na realidade,
portadora da cultura antiga incorporada a tradicdo da teologia cristd, e assumia

conscientemente os seus direitos de heranga” (VAZ, 1998, p.79).
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1.2 A FILOSOFIA APRESENTADA PELO MESTRE VITORINO

Vé-se que as aguas do rio, simbolo da filosofia, apds quinze séculos de
escoamento, conseguem chegar até Hugo de Séo Vitor e seus contemporaneos. O
Mestre Vitorino, ao experimenta-la exprimiu-se: “immortalis quippe animus sapientia
illustratus respicit principium suum et quam sit indecorum agnoscit, ut extra se
quidquam quaerat, cui quod ipse est, satis esse poterat” 4(Didascalicon I, c.I, §3), pois
percebeu que sua agua revela o homem ao homem, da sentido a sua existéncia,
ensina-o a tratar a vida com arte. Por isso, escreve o Didascalicon de studio legendi
como uma forma de aproximar os estudantes das aguas desta torrente, pois, assim
como quem nao sabe nadar ndo deve entrar em um rio para que ndo se afogue,
também aquele que se aproxima da filosofia deve saber a forma de lidar com ela, para

gue nao se perca na infinidade dos conhecimentos que podem ser assimilados.

1.2.1 O Didascalicon de Hugo de Sao Vitor: a arte de estudar

Por conseguinte, a elaboracéo do Didascalicon de situdio legendi ® por Hugo
de Séo Vitor em 1127 foi motivada pelo interesse de ensinar aos alunos o caminho
gue devem percorrer para realizar com éxito seus estudos. O proéprio titulo da obra ja
indica isto, pois, de acordo com Brito (2021, p. 28) o nome vem do verbo grego
016doko que significa “coisas concernentes ao ensinar”, e o verbo legere remete tanto
a ler quanto a estudar, ambas atividades que deverdo ter abundante convivéncia no
método proposto por Hugo. Com esta obra, Hugo ensinou os estudantes da Abadia
de Sao Vitor, onde foi professor de diretor, a procurar o conhecimento através da
leitura, demonstrando o que € a filosofia, quais sdo as suas partes, como pode o

homem conhecer, quais sdo os inventores das artes, como proceder no estudo de

4 A mente imortal do homem, iluminada pela Sapiéncia, se volta para o seu principio, e percebe quanto
€ inconveniente ao homem procurar coisas fora de si, uma vez que poderia ser-lhe suficiente aquilo
gue ele préprio é. Tradugdo de Marchionni.

5 Marchionni, em sua traducéo elaborada em 2001, optou por traduzir apenas o subtitulo da obra, dando
a traducéo o titulo: Didascalicon: da arte de ler.
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seus escritos e acrescentando ainda diversas orientagdes para que o estudante nédo
figue perdido no meio da infinidade do conteldo a ser apreendido.

Hugo defende que é através da leitura e da meditacdo que o homem chega
ao conhecimento. No entanto, no Didascalicon Hugo trata principalmente da leitura,
ocupando-se da meditagdo em seu posterior Opusculo sobre 0 modo de aprender e
meditar e também no posterior Opusculo sobre a arte de meditar. Isto se da, pois, para
ele, o principio do aprendizado da-se com a leitura, sendo a meditagdo ocupacéo dos
mais avancados. Assim, a leitura tem para ele tal importancia que néo se deve deixar
de ler nada que seja honesto: “prudens igitur lector omnes libenter audit, omnia legit,
non scripturam, non personam, non doctrinam spernit”® (Didascalicon I, ¢.XllI, §5).

E importante notar que o acesso mais frequente a livros foi uma revolugéo
ocorrida no século XlI. Diversos fatores propiciaram uma maior possibilidade da copia

de livros, em gquantidade tal que nunca antes os copistas haviam conseguido realizar:

O papel vindo da China via Toledo, o velino em pergaminhos finos, a tinta, a
mailscula carolingia, a adocdo da escrita em itdlico e a caneta com ponta de
feltro facilitaram nas oficinas dos copistas (scriptoria) a compilacéo de livros,
que sdo encomendados por bibliotecas, juristas, mercadores e senhores
(MARCHIONNI, 2001, p. 22, grifos do autor).

Os livros, antes escassos, se tornaram neste século mais acessiveis,
permitindo a formacéo de uma cultura livresca, fazendo deste século um divisor de

aguas no modo de se estudar.

De acordo com lllich, do mesmo modo que a substituicdo dos ideogramas
pelo alfabeto fenicio no século VIII aC significou a primeira revolugéo cultural
da humanidade, que deu o nascimento a filosofia grega, a cultura livresca do
século XII representa a segunda revolucdo cultural da humanidade, que da
origem a Universidade. [...] E esta a época que o Da arte de ler de Hugo
interpreta (MARCHIONNI, 2001, p. 22, grifos do autor).

Esta cultura livresca e o cultivo disciplinado dos estudos que floresceram nas
diversas escolas deste século propiciaram ao século Xl uma base fecunda para que
se erguesse e se tornasse o 4pice do periodo escolastico. Partilha desta visdo
Monsenhor Hungonin, que no seu Ensaio sobre a fundacédo da Escola de Sao Vitor

de Paris afirma: “O século Xll prepara o século Xlll [...] por um trabalho paciente,

6 O estudante prudente, portanto, ouve todos com prazer, 1é tudo, ndo despreza escrito algum, pessoa
alguma, doutrina alguma. Traducao de Marchionni.
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iniciado e continuado no seio da soliddo mais profunda, que alcancara seu mais alto
ponto de perfeicdo nas obras de Alberto Magno, Sdo Tomas de Aquino e Séao
Boaventura” (HUNGONIN, 2019, p. 69).

Para alcancar seu intento, Hugo distribuiu em seis’ livros a exposicdo do
caminho até a Sapiéncia, ja que “omnium expetendorum prima est sapientia®, in qua
perfecti boni forma consistit” ®(Didascalicon I, c. XllI, §5). A importancia da busca da
Sapiéncia decorre do fato de que ela é a origem do mundo e do homem, e para que o
homem se conheca precisa conhecer sua origem, a forma onde foi moldado
(MARCHIONNI, 2001, p. 10).

Assim, a filosofia é apresentada como o amor pela Sapiéncia, “quae nillius
indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio est” 1°(Didascalicon I, c. II, §1).
Logo, a filosofia € o caminho que o homem percorre até o conhecimento de sua
origem, motivado pelo amor ao conhecimento. Além desta definicdo, Hugo apresenta
mais trés definicdes de filosofia, com a intencéo de expor as nuances da arte filoséfica.

Por fim, podemos elencar diversos pensadores como influenciadores da
filosofia de Hugo: Pseudo-Dionisio, Cicero, Boécio, Platdo, Filon e Plotino
(MARCHIONNI, 2001, p. 13). Destaca-se, acima de todos Santo Agostinho, como o

pensador que mais o influenciou, ja que

Hugo alimentou-se a tal ponto das ideias do bispo de Hipona que, ao lermos
seus principais escritos dogmaéticos, nos surpreenderemos de reencontrar,
quase em cada pagina, certos pensamentos visivelmente emprestados deste
Padre, embora o préprio Hugo nem sempre o percebesse (HUGONIN, 2019,
p. 66).

7 A depender do editor podem ser sete, pois existem divergéncias quanto ao chamado Tratado dos
Trés Dias pertencer ao conjunto do Didascalicon. A Patrologia de Migne traz o Didascalicon composto
por sete livros, em seu volume 176. No Brasil, as duas traducdes existentes, a primeira realizada por
Antonio Marchionni e a segunda feita por Roger Campanhari, trazem o Didascalicon com seis livros.
Existe uma traducdo do Tratado dos Trés feita por Antonio Donato Rosa, presente na compilacdo
“Principios Fundamentais de Pedagogia”, que reune alguns textos de Hugo traduzidos por Rosa.
Tomaremos o Tratado dos Trés Dias como uma obra complementar ao Didascalicon.

8 Hugo utiliza a palavra sapientia para se referir ndo a uma sabedoria pratica, mas a Sabedoria Divina,
a Mente de Deus, por isso, optamos em seguir a traducao de Marchionni para esta palavra, utilizando
“Sapiéncia”, ao invés de simplesmente “sabedoria”, ja que “o termo sabedoria ndo traduziria tal
significado de Sapientia” (MARCHIONNI, 2001, p. 47).

9 De todas as coisas a serem buscadas, a primeira € a Sapiéncia, na qual reside a forma do bem
perfeito. Tradugédo de Marchionni.

10 Que, ndo carecendo de nada, € mente viva e Unica razdo primordial das coisas. Tradugdo de
Marchionni.
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Portanto, ndo deixando de lado nossa alegoria inicial, vemos que as aguas
deste rio ja passaram por diversos terrenos, encontrando-se agora com este século
gue presenciou um renascimento na valorizagdo da cultura profana amparada por
uma evolucdo na forma da escrita e formacdo dos livros, permitindo que o
conhecimento fosse mais acessivel, o que coloca o Didascalicon como um mapa,

capaz de guiar os amantes do saber nestas aguas caudalosas da filosofia.

1.2.2 Os quatro conceitos de filosofia

Ja no segundo capitulo do primeiro livro, Hugo apresenta a filosofia mostrando
gue elarecebeu este nome de Pitagoras, que “foi o primeiro a usar o termo e a chamar-
se de fil6sofo” (Dibgenes Laértios, De vitis dogmatis |, 12), porque a palavra sabio tem
sentido de posse, mas a apalavra filosofia - amor pela sabedora — da maior énfase na
busca pela sabedoria, que dura por toda a vida, ndo existindo uma posse total, ao
menos nesta vida. Logo, Pitdgoras ndo achou conveniente que aquele que ama a
sabedoria fosse chamado de sabio. Por conseguinte, isto € utilizado para demonstrar
gue a filosofia ndo pode apreender a verdade total, que esta oculta, o que ndo impede
o filésofo de nutrir por ela estima e procurar apreender dela cada vez mais, mesmo
gue nao possa possui-la totalmente.

No entanto, este capitulo aparece na obra como uma introdu¢éo ao assunto,
ja que Hugo se dedica de modo mais profundo a definicdo da filosofia no primeiro
capitulo do livro segundo. Passaremos agora a andlise deste capitulo realizando uma
exposicao sobre os quatro conceitos apresentados e a divisdo de filosofia proposta
pelo Mestre Vitorino, sem, no entanto, nos deter em aprofundar a exposi¢ao sobre seu
conceito de Sapiéncia, intento que realizaremos no capitulo seguinte desta
dissertacéo.

“Philosophia est amor sapientiae, quae nillius indigens, vivax mens et sola
rerum primaeva ratio est™! (Didascalicon Il, c. I, §1). Por conseguinte, essa definicdo

€ a etimolbgica, demonstrando que o vocabulo grego gidocogia é a juncao de @iAog

11 A filosofia € 0 amor a Sapiéncia, que, ndo carecendo de nada, € mente viva e a Unica razao primordial
das coisas. Traducdo de Marchionni.
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gue significa amor e cogia que € sabedoria. Hugo também explica que esta Sapiéncia
a qual se refere € a Sapiéncia Divina, reconhecendo nela trés atributos: nillius
indigens; vivax mens; sola rerum primaeva ratio. A primeira faz referéncia a
capacidade da mente divina de conhecer tudo o que ha, nada ficando oculto, seja no
passado, presente ou futuro. A Sapiéncia também €& vivax mens pois, uma vez
concebido algo nesta mente, nenhum esquecimento pode a fazer abolir o
conhecimento. Por fim, ela é sola rerum primaeva ratio por que ela foi 0 molde onde
foram formadas todas as coisas. Assim como o molde se imprime nos objetos a
Sapiéncia imprimiu de formas diferentes a sua semelhanca em todas as coisas.

Esta definicdo Hugo recebeu de Boécio, que defendeu essa posicao sobre a
filosofia e mostrou como a Sapiéncia, objeto de desejo desta ciéncia é a Sabedoria
divina: “est enim filosofia amor et studium et amicitia quodammodo sapientie [...] quae
nillius indigens, vivax mens, et sola rerum primaeva ratio est”*? (Boécio, In pophyrium
dialogi I, 10). Assim, Deus ndo é apenas mais um dos assuntos da filosofia, mas se

torna o objeto de toda a busca, pois

A busca da sabedoria € a procura de Deus e 0 amor de sua pura mente. De
acordo, pois, com essa definicdo, a filosofia, basicamente, é o tipo do estudo

gque culmina na consideracdo da divindade. [...] Tal conceitua¢éo da filosofia
prestava-se muito bem para incluir a filosofia no &mbito da religido. (NUNES,
2020, p. 152).

Por conseguinte, vé-se gue a filosofia estara ligada com a sacra teologia com
0 que Gilson nomeou de simbiose e sobre o expbs-se anteriormente. No entanto,
como se configura esta simbiose entre filosofia e sacra teologia na doutrina de Hugo
de Sé&o Vitor? A filosofia perderia sua natureza ou, ja nesta época haveria uma
distincdo entre estas duas ciéncias? Pode-se investigar isso ao tratar da divisdo da
filosofia, quando elucidar-se a relacéo da sacra teologia com a filosofia de Hugo.

Quando apresentou esta definicdo de forma mais abreviada no livro primeiro,
Hugo acrescentou que “est autem hic amor sapientiae, intelligentis animi ab illa pura
sapientia illuminatio” *3(Didascalicon 1, c. 1I, §2), dando a entender que, assim como

uma pessoa que porta uma lamparina ao entrar num quarto escuro é responsavel pela

12 A filosofia € o amor, estudo e amizade pela Sapiéncia, que de nada carece, € mente viva e Unica
razdo primordial das coisas. Traduc¢édo nossa.

13 Este amor da Sapiéncia € uma iluminac&o do espirito inteligente por aquela pura Sapiéncia. Tradugéo
de Marchionni.
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iluminacdo do local, assim também acontece ao homem quando pensa: ele é
iluminado pela Sapiéncia, pois “guando o homem esta filosofando, a mente de Deus
esta iluminando sua mente; todo o desenvolvimento de ideias e pensamentos que
chega ao filésofo e que sera apresentado ao mundo tem origem na Mente Divina”
(ATHAYDE, 2007, p. 181). Portanto, filosofar se torna uma amizade e unido com esta
Vivax Mens que € a fonte de todo conhecimento.

Juntamente com a primeira definicdo de filosofia, o Mestre Vitorino defende
gue afinalidade de todas as artes, incluindo a filosofia, € reparar em nés a semelhanca
divina, “quia in hoc homo Deo similis est, quod sapiens et iustus est” **(Didascalicon
[, c. VIII, 82). Portanto, o0 homem é semelhante a Deus, mas pelo pecado original
perdeu a sua semelhanca, tendo que procurar repara-la através da especulagcédo da
verdade, que é o amor pela Sapiéncia, e 0 exercicio das virtudes, que é o caminho
para se tornar justo. A filosofia assume assim, o papel de formar o homem, fazendo-
o crescer na semelhanca com seu primeiro principio, a forma na qual foi moldado
pelas maos divinas.

"Philosophia est ars artium, et disciplina disciplinarum"*® (Didascalicon I, c. |,
83). Essa segunda definicdo pode ser tida como hierarquica. Existindo varias artes e
disciplinas que lidam com o conhecimento, a filosofia € a maior de todas, sendo para
todas o ponto de referéncia. Além disso, Hugo se preocupa em apresentar trés
definicbes de arte e trés definicdbes de disciplina. O primeiro par de definicdes
apresenta o aspecto da arte como algo composto de regras e preceitos, e a disciplina
como uma ciéncia completa, tomando como exemplo a matematica. O segundo par
apresenta a arte como um tratamento opinavel e verossimilhante das coisas e a
disciplina como elaboracdo de uma argumentacéo verdadeira sobre algo que nao
pode acontecer de outro modo. Ja nas Uultimas duas definicbes aparece a
diferenciacdo entre arte como obra que se realiza na matéria inanimada, por exemplo
a arquitetura, e a disciplina como algo que se realiza através da especulacdo e o
raciocinio humano, como a légica.

Para Hugo de Séo Vitor as trés definicdes de arte dizem respeito a filosofia,
pois ela é uma ciéncia que estd pautada em regras e principios, que se constroi

através da especulacdo e também esta ligada de certo modo a manipulacdo da

14 Pois 0 homem é semelhante a Deus quando € sabio e justo. Tradugdo de Marchionni.
15 A filosofia é a arte das artes e a disciplina das disciplinas. Traducdo de Marchionni.
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matéria inanimada, como na arquitetura. Ja as defini¢cdes de disciplina acrescentam a
filosofia o carater de uma formulacdo de conhecimento que pode ser atestado atraves
de argumentacfes verdadeiras e que é desenvolvido apenas por meio de raciocinios.
Por fim, a filosofia € mostrada como o apice de todo conhecimento, pois todo
conhecimento se dirige a ela.

“Philosofia est meditatio mortis, quod magis convenit Christianis, qui saeculi
ambitione calcata, conversatione disciplinali, similitudine futurae patriae vivunt”'®
(Didascalicon I, c. I, 84). Essa definicdo é de influéncia platonica, pois como ja
dissemos acima, a filosofia para Platdo € uma preparacdo para a morte, pois apenas
quando a alma se libertar do corpo podera possuir a pura sabedoria. A semelhanca
de Platédo, Hugo defende que filosofar é preparar para a morte, pois € um desvencilhar-
se das coisas passageiras deste mundo e aprender a ter uma vida guiada pela
disciplina no cultivo das virtudes, ja que “illaudabilis est scientia quam vita maculat

impudica” !"(Didascalicon I, c. XII, §3).

Um cristao instruido apenas nas letras eclesiasticas, talvez ignore o nome
dos platbnicos e nao saiba que em lingua grega houve duas correntes
filosoficas - a jonica e a itdlica. N&o é, porém, tdo surdo para as coisas
humanas que desconheca que os filésofos se dedicam ao estudo e a pratica
da sabedoria. Todavia acautela-se dos que filosofam em conformidade com
os elementos deste mundo, e ndao em conformidade com Deus por quem o
mundo foi feito. E que ele esta avisado pelo preceito apostdlico a que presta
atencao com fé: Acautelai-vos, ndo vos deixeis enganar pelas vas seducdes
duma filosofia conforme os elementos do mundo (De civitate Dei VIII, c.X).

Santo Agostinho defende uma espécie de instinto dos cristdos em relacao a
verdade, que pode ser encontrada apenas filosofando em conformidade com o Criador
do mundo. Os cristdos, que ja vivem uma vida de conformagdo com Deus, mesmo
sem terem estudado a sabedoria filosofica, tém acesso a ela através dos
ensinamentos eclesiasticos. Assim, quando se propde a filosofar se acautelam daquilo
gue conheceram ser falso através da religido e tem o interesse de filosofar conforme
Deus. Portanto, o cristédo que filosofa néo trai sua religido, ele realiza uma atividade
gue o pode auxiliar na vivéncia religiosa, por isso Hugo defende que esta meditacao

da morte, que é a filosofia, convém sobretudo aos cristaos.

16 A filosofia é a meditagdo da morte, que convém sobretudo aos cristdos, que, desprezando a ambigao
mundana, vivem de modo disciplinar, a semelhanca da patria futura. Tradugédo de Roger Campanhari.
17 E indigna de louvor a ciéncia que é manchada por uma vida desonesta. Traducdo de Campanhari
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“Philosofia est disciplina omnium rerum divinarum atque humanarum rationes
probaliter investigans™?® (Didascalicon II, c. I, 85). Por conseguinte, a Ultima definigdo
permite demonstrar a abrangéncia da filosofia: ela trata com profundidade de todas as
coisas divinas e humanas. Portanto, para Hugo a filosofia investiga a razéo te todas
as obras humanas, mas nao afirma, por isso, que tudo que o homem faz é filosdfico,
pois a filosofia se encarrega das causas das obras humanas e ndo da execucédo da
obra em si. Nao obstante, a filosofia também investiga as a¢des de Deus, que cria o
mundo e o homem & semelhanca da Sapiéncia. E justamente por ter algo de
semelhante com o0 mundo e com Deus que o0 homem pode conhecé-los, ja que como
ensinavam os pitagoricos, “similia similibus compreendi” °(Didascalicon 1, c. I, §6).

Ao propor as quatro definicbes Hugo possibilita ao leitor uma ampla visdo da
filosofia: ela é a arte das artes, aquela que possibilita 0 maior conhecimento e para
qual todas as outras artes tendem; a filosofia € uma preparagdo para a morte,
realizada através de uma vida virtuosa; a filosofia procura conhecer todas as coisas
humanas e divinas, isto é, procura conhecer tudo. Ndo obstante, é a primeira definicao
gue sintetiza em si toda a definicdo de filosofia, apresentando o filbsofo como uma
pessoa que ama a Sapiéncia e que sente o desejo de conhece-la, e mostrando a
Sapiéncia como a razao primordial de todas as coisas. Pode-se dizer que o amor a
Sapiéncia é a esséncia da filosofia na doutrina de Hugo de Sao Vitor, é deste amor
gue tudo se origina e € para o crescimento nesse amor que tudo se aprimora.

Além disso, como demonstrou-se anteriormente, Platdo ja havia defendido
gue a filosofia procura a verdade que esta na suprema realidade e nas esséncias das
coisas; Aristoteles afirmou que a filosofia € a ciéncia da verdade que procura as
causas eternas; os estdicos propuseram a filosofia como conhecimento das coisas
humanas e divinas. Em consonancia com esses que o precederam, Hugo propde a
Sapiéncia como Pessoa onde se encontra a verdade, a esséncia de onde tudo se
originou, a Mente de Deus e o proprio Deus que deu origem ao mundo.

N&o obstante, se a filosofia € 0 movimento de saida da ignorancia em direcéo
a sabedoria, pode-se afirmar que o didlogo com os predecessores tem grande
importancia para auxiliar na formagédo do filésofo, pois algo da verdade eles ja

encontraram, mas convém sempre e acima de tudo, procurar desvencilhar-se das

18 A filosofia € a disciplina que investiga com profundidade a razédo de todas as coisas divinas e
humanas. Tradu¢do de Campanhari.
19 Os semelhantes s6 podem ser compreendidos pelos semelhantes. Tradugdo de Campanhari.
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trevas da ignorancia em direcédo a luz da verdade. Por isso, ao mesmo tempo que
Hugo “professa a doutrina de Platao, ndo porém aquela que este filésofo ensinou, mas
aquela que Santo Agostinho corrigiu, purificou e completou com o dogma cristao”
(HUGONIN, 2019, p. 45), também procura sair da ignorancia, vasculhando e
procurando a verdade em tudo. Um exemplo disso é que Hugo é o primeiro a defender
gue a filosofia possui uma parte que € dedicada ao trabalho, que ele nomeou
mecanica. Assim, a filosofia ndo esta acabada, ainda estd em desenvolvimento, ja que
ainda nédo atingiu a plena luminosidade da unido permanente e completa com a

Sapiéncia.
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2 A PRIMEIRA COISA A SER BUSCADA E A SAPIENCIA

Sapientia illuminat hominem ut seipsum agnoscat,
qui ceteris similis fuit cum se prae ceteris

factum esse non intellexit.?°

Didascalicon I, c. I, 81

A filosofia comecou de modo simples, através da inquietacdo que 0S
cosmoldgicos tinham sobre a Arché, e foi crescendo a medida que sua pratica foi se
fortificando com a contribuicdo de inumeros filésofos. Assim, a filosofia se assemelha
a uma arvore, que tem o inicio singelo através de uma pequena semente depositada
na terra, que germina formando um pequeno broto, tornando-se depois uma arvore
frondosa. Por conseguinte, assim como uma arvore possui um troco com varios
ramos, a filosofia também apresenta varias divisdes dentro de si. Além disso, para
Hugo, todas as artes tém como fim Ultimo a filosofia, “sed singulae suas proprias
quasdam considerationes habent, quibus ab invicem differunt” ?*(Didascalicon I, c.
XVII, 81). Portanto, é de grande importancia para esta pesquisa a averiguacao das
partes da filosofia, a fim de conhecer mais profundamente qual conceito tece Hugo

sobre essa arte das artes.

2.1 MUITOS RAMOS DE UMA MESMA ARVORE: A DIVISAO DA FILOSOFIA

Por conseguinte, o Mestre Vitorino defende que a filosofia tem quatro partes:
tedrica, pratica, mecéanica e ldgica. Sendo que a tedrica se divide em teologia,
matematica e fisica, portando o quadrivium (aritmética, musica, geometria,

astronomia) como subdivisdo da matematica; a préatica se divide em individual, privada

20 A Sapiéncia ilumina o homem para que conhega a si mesmo, ele que, quando nédo sabe que foi feito
acima das outras coisas, acaba achando-se semelhante a qualquer coisa. Tradug&o de Marchionni.
211...] mas tém suas proéprias considerac@es, pelas quais se diferem entre si. Traducdo de Campanhari.
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e publica; a mecénica é composta de sete artes: fabricacdo da 1a, armamento,
navegacao, agricultura, caca, medicina, teatro; a l6gica tem duas divisdes: gramatica
e raciocinio, esse que se subdivide em demonstracao, prova e sofistica, e a prova se
divide em dialética e retorica — vé-se que o trivium (gramatica, dialética e retorica) esta

contido na parte l6gica da filosofia.

Divisao da Filosofia

_ |. Aritmética
I. Teologia
— — Il. MUsica
I. Tedrica > |II. Matematica |——>

. [ll. Geometria
Ill. Fisica

IV. Astronomia
I. Individual
Il. Pratica > Il. Privada
I1l. Publica

|. Fabricacéo da
E1

Il. Armamento

lll. Navegacgao

IV. Agricultura
[ll. Mecanica >

V. Caca
VI. Medicina
VIl. Teatro
|. Gramatica |. Demonstracao |. Dialética
IV. Légica > — | > g
Il. Raciocinio I* IIl. Sofistica Il. Retorica

Quattuor tantum diximus esse scientias, quae reliquas omnes continent, id
est, theoricam, quae in speculatione veritatis laborat, et practicam, que morum
disciplinam considerat, et mechanicam, quae huius vitae actiones dispensat,
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logicam quoque, quae recte loquendi et acute disputandi scientiam praestat.??
(Didascalicon I, c. XI, § 8).

2.1.1 As quatro partes da Filosofia

Assim, como primeira parte da filosofia, a tedrica se caracteriza pelo estudo da
verdade, atuando apenas no campo conceitual. A teologia se caracteriza pela
investigacdo sobre Deus e as criaturas espirituais, um conhecimento que nao pode
ser obtido através dos sentidos, mas apenas através do intelecto, “speculationem Dei
atquae ad animi incorporalitatem considerationemque verae philosophiae indagatione
componitur, quam, inquit, Graeci theologiam nominant?? (Didascalicon I, c. Il, 81).

Diferente da teologia, a matematica adiciona a atuacdo do intelecto a
imaginacdo, pois esta arte se dedica a quantidade abstrata, que € obtida apenas
através da razédo, que separa da matéria aquilo que os sentidos ndo dao a conhecer,
como por exemplo os conceitos de par e impar.

Por conseguinte, a terceira integrante da teérica, a fisica, € a tnica que se dirige
nao a conceitos, mas as coisas, mas ndo com o interesse de estuda-las em si, mas
sim objetivando apreender suas causas e principios, pois “physicae autem est
proprium actus rerum permixtos impermiste attendere?* (Didascalicon Il, ¢. XVII, § 4),
por isso, esse estudo procura, através da capacidade de abstracdo da razéo, o
principio puro que move toda a natureza.

Dentro da tedrica hd uma problematica importante: haveria distincdo entre a
teologia natural — consideracéo da existéncia de Deus e outras realidades espirituais
apenas através da razdo — e a Sacra Teologia — a fé refletindo sobre a Revelagéo
Divina com o auxilio da razéo - na doutrina de Hugo de Sao Vitor? Neste trecho de

um de seus textos, pode-se elucidar sua posi¢édo sobre essa questao:

22 Dissemos que existem quatro ciéncias, que abrangem todas as restantes: a tedrica, que se ocupa
da especulagdo da verdade; a pratica, que considera a disciplina moral; a mecénica, que trata das
atividades inerentes a esta vida; e a légica, que se presta a saber discursar com retidao e disputar com
precisdo. Traducdo de Campanhari.

23 Abrange a contemplacéo de Deus, a imaterialidade da alma e a investigacdo da verdadeira filosofia,
e é isso que o0s gregos, disse Boécio, denominam “teologia”. Tradu¢do de Campanhari.

24 A fisica, por sua vez, tem como proprio analisar de modo puro aquilo que na realidade é misturado.
Traducdo de Campanhari.
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An ratio naturalis aliquid possit per se sine adjutorio gratiee? Solutio. Dicunt
quidam quod ratio naturalis multa potest per se, ut aparet in philosophis, qui
soli rationi innixi multa non solum in comprehensione veritatis circa creaturas,
sed etiam circa Creatorem cognoverunt, scilicet quod Deus est, et unus est,
et quod trinus est. Sed ad hanc cogitationem non videntur pervenisse sine
gratiae adjutorio. Unde Apostolus: Quod nolum est Dei manifestum in illis est;
statimque subiungit: Deus enim manifestavit illis?> (Questiones et decisiones
in epistolas Pauli I, Questio XL)

‘Hugo de Sao Vitor contribuiu para o avango da teologia natural’
(COPLESTON, 2021, p. 652) mas, apesar de existir o reconhecimento da capacidade
do homem de conhecer algo sobre Deus apenas através da razédo, o fato de a teologia
ser parte da filosofia faz com que na pratica ainda ndo tenha acontecido uma distincédo
entre sacra teologia e teologia natural. Pois, “no tempo de Hugo de Sao Vitor ainda
nao se chegara ao ponto de discernir teoricamente e de reconhecer na pratica, a
distincdo, hoje corriqueira, entre os graus do saber” (NUNES, 2020, p. 275).

Além disso, Hugo de S&o Vitor entende a fé como uma certeza das coisas
ausentes, em contraposicdo ao conhecimento, que € uma compreensao das coisas
presentes. A primeira faz-se necessaria porque a mente do homem, enfraquecida pelo
pecado, € incapaz de acessar algumas verdades por si, carecendo de uma revelacgéao.
N&o apenas dessa caréncia, mas também da existéncia de conhecimentos que s6
podem ser conhecidos se revelados, € que provém a necessidade da fé. No entanto,
o conhecimento é superior a fé, pois é visdo das coisas presentes, por isso, “podemos
dizer, portanto, que Hugo de Sao Vitor distinguia marcadamente a fé do conhecimento
e que, embora reconhecesse a superioridade deste Gltimo, nem por isso impugnava a
necessidade do primeiro” (COPLESTON, 2021, p. 654). Assim, apesar de dar
tamanha importancia ao conhecimento, Hugo ainda n&do chegara a distinguir a
existéncia da sacra teologia como ciéncia separada da filosofia.

Outro ramo nascido nesta arvore da filosofia € aquele dedicado aos atos
humanos: a filosofia pratica. Dividida em trés partes - individual, privada e publica - ela
distingue os propositos que sdo bons para que o homem realize sua esséncia, ndo

parando na simples meditacdo disso, mas levando as conclusdes a pratica. Esse ramo

25 Se a razao natural pode alguma coisa por si mesma sem a ajuda da graca? A solucdo. Alguns dizem
gue a razd@o natural pode muitas coisas por si mesma, como aparece nos fildsofos, que, confiando
apenas na razdo, conheceram muito, ndo apenas na compreensao da verdade sobre as criaturas, mas
também sobre o Criador, isto é, que Deus é, e que Ele é um, e que Ele é trés. Mas a esse pensamento,
eles ndo parecem ter chagado sem a ajuda de um assistente. Dai 0 apéstolo: Que a vontade de Deus
se manifeste neles; e ele imediatamente acrescenta: Porque Deus lhes manifestou. Tradu¢éo nossa.
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€ aquele que fornece ao homem a vida virtuosa e o auxilia a administrar de modo
honesto tudo que Ihe cabe, conduzindo suas ac¢des ao bem.

Quando apresenta a individual Hugo ensina que “solitaria igitur est quae sui
curam gerens cunctis sese erigit, exornat augetque virtutibus, nihil in vita admittens
quo non gaudeat, nihil faciens paenitendum” ?6(Didascalicon IlI, c. XIX, §2). Sendo
essa parte direcionada aos atos pessoais ela visa possibilitar a concretizacdo da
felicidade, ensinando o que se deve fazer para adornar a alma com a beleza das
virtudes. No entanto, como o homem néo vive isolado, mas relaciona-se, a parte da
filosofia préatica que se volta as tarefas familiares € a privada e a parte que se direciona
a atividade politica das pessoas € a publica.

As artes mecénicas, que sdo aquelas que dirigem a fabricacdo das coisas,
aparecem como um dos ramos da filosofia no Didascalicon, englobando em sete artes
as técnicas que o homem dispde para fabricar ou que estejam relacionadas ao uso do
gue foi fabricado: lanificium, armatura, navegatio, agricultura, venatio, medicina,
theatrica?’. O nome mecéanica aparece no Didascalicon ligado & palavra adulterina,
que tem o sentido de imitagdo, porque essas artes realizam a imitagdo da Natureza?®,
gue é o mundo do pensamento de Deus, onde estdo as formas que ele utilizou para
criar a obra da natureza, que € o mundo criado em si. Assim, o artifice contempla a
Natureza imitando as formas que visualiza e as imprime na obra que fabrica. Portanto,
ndo é a realizacdo de um vaso de barro que é um ato filosofico, mas aquilo que o
precede: a contemplacdo do modelo da Natureza. E de fato, esse modo de pensar se
justifica dentro da visdo cosmoldgica que Hugo apresenta: um mundo feito aos moldes
da Sapiéncia, onde cada coisa porta, a sua maneira, a semelhanca com seu primeiro
principio.

No entanto, sem a devida apresentacéo destas artes, o estudante poderia tecer
sobre elas uma compreensao simpléria, por isso o fildsofo procura descreve-las,
apresentando o que esta contido em cada uma delas, para que ao fim possa haver a
reta compreensao de que estas sete artes mecanicas englobam tudo que o homem

pode produzir e suas possibilidades de uso. Por exemplo, a terceira arte, que € a

26 Desse modo, a ciéncia pratica individual € a que, realizando a cura da alma, restaura-a integralmente,
e pelas virtudes a torna bela e a faz crescer, ndo admitindo na vida nada que ndo seja motivo de alegrar-
se e nada que, fazendo, se arrependa. Tradu¢do de Campanhari.

27 Nome das artes em vernaculo: lanificio, armamento, navegagao, agricultura, caga, medicina, teatral.
28 \/é-se gque ndo é oportuno expor neste momento o significado desta palavra para Hugo, basta agora
compreender que Natureza ndo é o mundo criado, mas o0 mundo que contém as formas usadas para
criar este mundo, contidas na Mente de Deus.
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navegacao, comporta todo tipo de negociacao de produtos, seja por terra ou por mar,
e aparece também como um exercicio politico, por possibilitar o contato entre nacdes
e povos diferentes; a arte da caca, figura como outro exemplo, pois n&o se restringe
apenas a captura de animais, mas também a preparacdo de todos os alimentos e
bebidas. Logo, por meio da exposi¢do de cada uma das artes mecanicas, Hugo de
Sao Vitor engloba todas as obras dos artifices dentro da filosofia.

Por fim, o quarto ramo da filosofia € aquele que trata das palavras, a logica, que
divide-se em gramatica e argumento do discurso. A primeira ocupa-se das palavras
enquanto componente textual e a segunda direciona-se ao estudo das palavras
enquanto conceitos. Apesar de o conhecimento ser alcancado atraveés da razéo
acontece uma mediag&o da linguagem, dai provém a importancia da logica, pois, “nisi
enim prius ad scientiam venerit, quae ratiocinatio veram teneat semitam disputandi,
quae verisimilem, et agnoverit quae fida, quae possit esse suspecta, rerum incorrupt
veritas ex ratiocinatione no potest inveniri”?® (Didascalicon I, c. XI, 81).

Como demonstrou-se anteriormente, Aristételes entendia que a légica era
apenas um instrumento do filésofo, por isso ndo a incluiu nas partes da filosofia. Hugo
também defende a I6égica como instrumento da filosofia, no entanto, afirma que pode
ser ao mesmo tempo parte e instrumento, assim como as maos e 0s pés sao ao
mesmo tempo partes e instrumentos do corpo.

Além do mais, é importante ressaltar a pertenca do trivium e do quadrivium as
partes da filosofia. As artes da Aritmética, da Musica, da Geometria e da Astronomia,
compondo o quadrivium, séo subdivisdes da Matematica. J& o trivium, composto pela
Gramatica, a Retorica e a Dialética, compdem a quarta parte da filosofia. Esse
destaque se faz importante, porque, apesar de compor a filosofia, essas sete artes
liberais ndo séo toda a filosofia, mas aparecem como “totius philosophiae instrumenta
sunt”3° (Didascalicon IlI, c. IV, 85) e como “fundamentum est omnis doctrinae”3!
(Didascalicon Ill, c. IV, 87). Por serem fundamento que possibilitara a assimilacao de
futuros conhecimentos, as artes liberais devem ser dominadas. Ademais, por serem

também instrumento do fildsofo, elas adquirem tamanha importancia que Hugo chega

29 Se antes ndo se conhece qual raciocinio garante o caminho verdadeiro da disputa, qual garante
apenas a verossimilhanca, se ndo se conhece qual raciocinio pode ser confiavel, qual pode ser
suspeito, ai a verdade incorrupta das coisas ndo pode ser alcancada pelo raciocinio. Traducédo de
Marchionni.

30 Sd0 os instrumentos de toda a filosofia. Tradugdo de Campanhari.

31 Fundamento de todo aprendizado. Traducdo de Campanbhari.
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afirmar que nédo se pode tornar filosofo sem dominar essas sete artes. "as sete artes
sdo determinadas vias, que permitem ao espirito humano alcancar os segredos da
sabedoria. [...] as artes constituem 6timos rudimentos que facultam ao espirito o
completo conhecimento da verdade filoséfica.” (NUNES, 2020, p. 271).

Hugo de Sao Vitor também propde-se a pensar o surgimento das artes. Teria
sido a palavra inventada depois que se teve a gramatica ou a imortalidade da alma
construida apenas depois de iniciada a arte da teologia? Para o Mestre Vitorino,
“omnes enim scienciae prius erant in usu quam in arte”*? (Didascalicon |, ¢.XI, §5), que
significa que as ciéncias e artes ndo sdo uma criacdo a partir do nada, mas uma
espécie de refinamento e aperfeicoamento das capacidades humanas, especialmente
através do estabelecimento de critérios que possibilitem esse refinamento nos
resultados. Portanto, a arte aparece como superior a pratica corriqueira € sem
principios ordenadores, justamente porque ela pode corrigir os erros desta primeira e

permitir ao homem um melhor uso de suas potencialidades.

Priusquam esset grammatica et scribebant et loquebantur homines.
Priusquam esset dialectica, ratiocinando verum a falso discernebant.
Priusquam esset rhetorica iura civilia tractabant. Priusquam esset
arithimetica, scientiam numerandi habebant. Priusquam esset musica,
canebant [...] Sed venerunt artes, quae licet ab usu principium sumpserint,
usu tamen meliores sunt 33(Didascalicon |, c. XI, §7).

Seria, no entanto, o desejo de compreender a Sagrada Escritura que motivaria
o filésofo a percorrer todo o percurso de aprendizado das diversas artes? Na visdo de
Hugo, as artes sdo Uteis para interpretar as escrituras divinamente reveladas, mas
“tém um valor em si mesmas e devem ser cultivadas para ampliar o saber do homem,
assim como para corresponder ao seu anseio por conhecer a verdade” (BENTO XVI,
audiéncia, 2009). Assim, o desejo do conhecimento ndo € motivado principalmente
pela possibilidade de sua utilidade préatica, mas sim pelo anseio do conhecimento da
verdade presente na propria natureza humana.

N&o obstante, a divisdo apresentada por Hugo foi influenciada por duas
tradicbes (MARCHIONNI, 1998, p. 69): a tradicdo platbnico-estdico-agostianiano-

82 Todas as ciéncias existiam no uso antes de existir como disciplinas. Tradug¢édo de Marchionni.

33 Assim, antes que existisse a gramatica, os homens escreviam e falavam. Antes que existisse a
dialética, eles distinguiam o verdadeiro do falso. Antes que existisse a retorica, eles tratavam dos
direitos civis. Antes que existisse a aritmética, eles sabiam contar. Antes que existisse a musica,
cantavam [...] E ai vieram as artes, as quais, bem que derivadas do uso, sdo melhores que o uso.
Traducédo de Marchionni.
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isidorense que descreviam ser a filosofia dividida em fisica, ética e l6gica; e a tradi¢cao
aristotélico-alexandrino-boeciana, que defendeu ter a filosofia apenas dois ramos,
nomeados de tedrico e pratico. Apesar das influéncias, Hugo propfe a divisdo
guaternaria da filosofia, o que foi uma “novidade enorme” (MARCHIONNI, 1998, p.
70), que fica ainda mais evidente quando passeamos pelas subdivisdes da filosofia
mecanica, pois, como poderia a fabricacdo da 1a, a navegacao, a agricultura ou até
mesmo a caca ter algo de filosofico?

O proprio Hugo justifica sua proposta de divisédo da filosofia e explica o porqué
de estar incluindo as artes mecanicas como parte da filosofia, evidenciando também
de que modo ele defende a pertenca dessas ao fazer filosofico. Primeiramente, o
critério usado por ele para a divisdo é a conclusdo de que a natureza humana, por
possuir a capacidade racional, ndo vive apenas procurando sua subsisténcia, mas tem
como mais alta atividade o exercicio de sua racionalidade, que atua essencialmente
conhecendo a natureza através da especulacdo e apreendendo os principios que
devem ser parametros para o discernimento de sua atuacdo moral (Didascalicon I, c.
[ll, 87). Em seguida, o outro critério para a divisdo € consequéncia do primeiro, pois ja
gue a razao procura a Sapiéncia, que foi o molde para todas as coisas, seja atraves
da investigacéo das coisas criadas, seja pela reflexdo do modo correto de portar-se,
‘consequenter nunc omnium humanorum actuum moderatricem quandam sapientiam
possuisse videmur™* (Didascalicon I, c. IV, §1).

Portanto, o homem é capaz de especular a verdade e todas as suas acoes
tém como parametro a Sapiéncia, porque ele foi feito & sua semelhanca e realiza sua
esséncia apenas quando consegue estabelecer o seu primeiro principio como
referéncia para seus atos; justifica assim, a divisdo da filosofia na concepc¢ao da

natureza humana e na sua finalidade ultima.

Quod si verum esse constiterit, iam non solum ea studia in quibus vel de rerum
natura vel disciplina agitur morum, verum etiam omnium humanorum actuum
seu studiorum rationes, non incongrue ad philosophiam pertinire dicemus.
Secundum quam acceptionem sic philosophiam definire possumus:
Philosophia est disciplina omnium rerum humanarum atque divinarum
rationes plene investigans.® (Didascalicon |, c. IV, §1).

34 Consequentemente agora nos vemos obrigados a estabelecer a Sabedoria como o ponto de
referéncia de todos os atos humanos. Traducédo de Campanhari.

35 Logo, se isso for verdade, dizemos que pertencem adequadamente a filosofia ja ndo s6 aqueles
estudos que buscam ou a natureza das coisas ou a disciplina dos atos morais, mas também a razdo
de todos os atos ou inclina¢gées humanas. Segundo essa acepcao, podemos definir a filosofia como a
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Através dessa sua compreensdo do modo de operar da poténcia racional
presente na alma humana é que se pode compreender com eficicia sua proposta de
divisdo da filosofia, pois, sendo todas as coisas ordenadas a Sapiéncia, todas as
operacgOes da racionalidade sao filosofia, pois “0 homem so se eleva ao plano filoséfico
pela investigacdo das razdes do seu agir, ou seja, fazendo da filosofia a moderatrix
actionum®®” (BOEHNER e GILSON, 2018, p. 337, grifos do autor).

Logo, a agricultura € parte da filosofia no que se refere a seus conceitos e as
razGes de sua realizacdo, mas a execucdo da obra em si ndo pertence a filosofia, mas
ao agricultor (Didascalicon 1, c. V, 82). Portanto, esse critério pode ser tomado para
todas as acdes humanas: a acdo em si ndo é filosofia, mas a reflexdo de todas as
razdes, ou de seus principios, cabe ao filosofo®’. “Vides iam qua ratione cogimur
philosophiam in omnes actus hominum difundere, ut iam necesse sit tot esse
philosophiae partes quot sunt rerum diversitates, ad quas ipsam pertinere constiterit™®
(Didascalicon I, c. IV, 83).

Além do mais, aparece no Didascalicon uma distingdo hierarquica entre os
ramos da filosofia, pois Hugo defende que apenas a tedrica merece o nome de
sabedoria, pois “solam autem theoricam, propter speculationem veritatis rerum,
sapientiam nominamus"®® (Didascalicon Il, c. XVIII, §2). Em sua vis&o, 0s trés outros
ramos merecem mais ser chamados de prudéncia ou ciéncia, seguindo a tradicao
aristotélica, pois o mestre Estagirita também deu maior importancia a tedrica,
conferindo relevo especialissimo a teologia: “E também ndo hé dlvida de que a ciéncia
mais elevada deve ter por objeto o género mais elevado de realidade. Enquanto as
ciéncias teoréticas sdo preferiveis as outras ciéncias, esta, por sua vez, € preferivel

as outras duas ciéncias teoréticas” (Metafisica, VI, 1026a, 20). No entanto, essa

disciplina que investiga integralmente a razdo de todas as coisas humanas e divinas. Tradug¢édo de
Campanhari.

36 Moderadora das acg6es. Traducgao nossa.

37 Nesta parte tratar-se-a apenas de modo introdutério da questdo do fundamento filoséfico da parte
mecénica da filosofia, pois esse fundamento sera melhor compreendido quando evidenciar-se o
conceito de Sapiéncia, intento que sera feito mais adiante nesta pesquisa.

38 Vés que imediatamente somos obrigados a admitir que pela razéo a filosofia esta difundida em toda
acao humana, de modo que é necessario haver na filosofia tantas partes quantas sejam as diferentes
coisas das quais Ihe convém se ocupar. Traducdo de Campanhari.

39 Assim, chamamos de sabedoria unicamente a teérica, por dedicar-se a investigacédo da verdade das
coisas. Traducao de Campanhari.
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distingdo é mais relativa a dignidade ou importancia da teérica do que uma exclusao
das outras trés partes da dignidade filoséfica.

Além disso, sendo o Didascalicon uma obra introdutéria a filosofia, que nao
apresenta com profundidade os conteudos, mas tem a intencdo de dar uma visao
geral do caminho que o estudante deve percorrer para formar-se em todas as artes,
convém pensar o impacto desta obra naqueles que se aventurardo no amor pela
Sapiéncia.

Em primeiro lugar, a concepcao de filosofia tedrica pode instigar no estudante
certas indagactes: Pode existir realidade além da que consigo enxergar pelos
sentidos? Existe uma divindade criadora, ordenadora e mantenedora deste mundo?
Possuo uma alma imortal? Existe algum principio regulador na criacdo? Se ha tudo
iSs0, entdo 0 que é? Se ndo ha nada disso, entdo o que ha? Assim, mesmo que no
medievo a maioria dos estudantes fossem pessoas ligadas a fé, que talvez ja tivessem
solucionado muitos desses problemas através do ensinamento eclesiastico, ndo se
deve esquecer que a teologia e a filosofia realizavam aquele movimento de “uma
inquieta consciéncia critica, na qual a fé € sempre posta em discussao consigo mesma
pela mediacéo da razdo” (VAZ, 1998, p. 82).

Em segundo, a apresentacdo da filosofia pratica impulsiona o leitor a pensar
sobre a realidade dos atos humanos e sua finalidade: Qual acéo é boa e qual € ma?
Como tornar-me feliz? Como portar-me e realizar bem minhas fungbes familiares e
politicas? Além disso, e ndo menos importante, a filosofia mecanica apresentada ao
estudante o faz refletir sobre a realidade das fabricacdes humanas e do uso da razéo
nestes trabalhos. Por fim, a l6gica permite ao estudante visualizar a necessidade do
dominio da gramética e também da capacidade de bem lidar com as palavras
enquanto conceitos, pois sem isso ndo se podera produzir e crescer no conhecimento.

Apesar de nao se tratar de uma obra com proposta de expor profundamente os
conteudos da filosofia, o Didascalicon realiza a essencial tarefa de iniciar o estudante
naquele espanto que Aristoteles (Teeteto, 155d) defendeu ser o inicio do filosofar e
também de introduzir o aluno no conhecimento das diversas partes da filosofia, para
gue diante da infinidade de obras e fildsofos o estudante ndo desanime nem se perca,

pois

Qui ergo in tanta multitudine librorum legendi modum et ordinem non custodit,
quasi in condensitate saltus oberrans, tramitem recti itineris perdit, et, ut
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dicitur, ‘semper discentes, numquam ad scientiam pervenientes'. Tantum
enim valet discretio, ut sine ipsa et omne otium turpe sit, et labor inutilis. Ut
autem universaliter complectamur!4° (Didascalicon V, c. V, 83).

Assim, o Didascalicon € o primeiro passo do estudante em direcdo a Sapiéncia
e por isso Hugo se preocupa em conduzi-lo do modo que melhor o ajude a alcancar
seu interesse. Portanto, para o fildsofo o método é importantissimo, e deve ser
seguido desde o comeco, para que nao se perca tempo estudando de um modo que
nao fara chegar ao conhecimento.

Por isso, Hugo ensina que “duae praecipue res sunt quibus quisque ad
scientiam instruitur, videlicet lectio et meditatio™* (Didascalicon, prefacio, §6), e sua
preocupacao durante a obra € ensinar a realizar a leitura dando trés preceitos: o
estudante deve saber o que ler; precisa conhecer a ordem da leitura; ndo deve estudar
sem saber o modo correto de se ler (Didascalicon, prefacio, §7). E com esse intuito
gue o Mestre Vitorino apresenta as partes da filosofia, acrescentando depois seus
fundadores e obras notaveis de cada arte, terminando, por fim, a apresentar diversos
elementos que ensinam o modo correto de realizacdo da leitura. Percebe-se assim,
gue o subtitulo da obra de studio legendi*? faz jus ao contelido apresentado, pois o
Didascalicon realmente € uma introducdo completa a arte de estudar.

Por conseguinte, a exposicdo da divisdo da filosofia serve também para
iluminar a compreensao que pode-se ter das quatro definicdes que Hugo faz desta
arte. Assim, vendo a abrangéncia das partes da filosofia, na quarta definicéo,
“‘philosofia est disciplina omnium rerum divinarum atque humanarum rationes
probaliter investigans™? (Didascalicon II, c. |, §5), vé-se que de fato a filosofia realiza
uma especulagéo profunda de tudo quanto ha, até das coisas divinas. Ja a segunda

definicdo, "Philosophia est ars artium, et disciplina disciplinarum"4* (Didascalicon I, c.

40 Aguele, portanto, que em tdo grande multiddo de livros ndo mantém um método e uma ordem de
leitura, este, como se vagueasse na densidade da floresta, perde o caminho do percurso certo “sempre
estudando — como se diz — nunca chegando ao saber”’. O método & tdo importante, que sem ele
qualquer 6cio (dedicacédo ao estudo) é torpe e todo trabalho indtil. Oxala todos nds abracemos esta
convicgao! Traducdo de Marchionni, grifos do autor.

41 Existem principalmente duas coisas por meio das quais alguém é conduzido ao conhecimento, a
saber, a leitura e a meditac&o. Traducdo de Campanhari.

42 O verbo legere pode significar tanto estudo quanto leitura, por isso pode-se traduzir o subtitulo da
obra tanto como “da arte de ler” quanto “da arte de estudar”.

43 “A filosofia é a disciplina que investiga com profundidade a razdo de todas as coisas divinas e
humanas”, tradu¢do de Campanhari.

44 "A filosofia € a arte das artes e a disciplina das disciplinas", traducdo de Marchionni.
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l, 83), evidencia que ela € a maior arte, por lidar com as coisas mais altissimas, e por
ser o0 ponto de referéncia para todas elas.

N&o obstante, a terceira definicdo, “Philosofia est meditatio mortis, quod magis
convenit Christianis, qui saeculi ambitione calcata, conversatione disciplinali,
similitudine futurae patriae vivunt” 4> (Didascalicon 1l, c. |, 84), estd ligada
principalmente a segunda parte da filosofia, que lida com os atos humanos, e aparece
como uma pratica de prudéncia, para que a vida n&o seja vivida de maneira errbnea,
mas seja sempre direcionada ao bem. Além disso, a primeira definicdo, “Philosophia
est amor sapientiae, quae nillius indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio
est’#® (Didascalicon I, c. I, §1), figura como uma sintese de todas as outras,
acrescentando a motivacao que fomenta toda a procura do conhecimento: o amor pela
Sapiéncia.

Assim, é pelo amor ao conhecimento que se filosofa, ndo para parecer sabio
diante dos outros, mas para ser de fato, mesmo que esse saber ndo seja louvado,
pois ndo é o louvor que traz a felicidade, mas sim a unido com a Sapiéncia, porque 0s
bens que sao invisiveis “conferem uma alegria genuina e profunda, sé eles nos tornam
verdadeiramente felizes” (BOEHNER e GILSON, 2018, p. 345).

2.1.2 O conceito de Sapiéncia

Por conseguinte, tendo ja investigado o rio desde sua nhascente, chegando até
as torrentes que alcancaram Hugo de S&o Vitor, percebeu-se que ele se divide em
guatro grandes ramos, que irrigam todos os atos humanos. No entanto, € a inclinacéao
do terreno que promove 0 movimento dos rios naturais, mas qual seria a motivagéo
para o escoamento deste rio do conhecimento? O que faz com que a filosofia continue
existindo apds tantos séculos depois de sua fundacao?

Hugo afirmou que a filosofia € o amor pela Sapiéncia, por isso, 0 que move a

filosofia € sua propria esséncia de almejar a unido com a Sapiéncia. Mas, que € isto

45 A filosofia é a meditacdo da morte, que convém sobretudo aos cristaos, que, desprezando a ambicao
mundana, vivem de modo disciplinar, a semelhanc¢a da patria futura. Traducdo de Campanhari.

46 A filosofia € o amor a Sapiéncia, que, ndo carecendo de nada, € mente viva e a Unica razao primordial
das coisas. Traducdo de Marchionni.
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gue se nomeia Sapiéncia? A partir disso, vé-se que compreender este conceito é de
extrema importancia, ja que é para ele que se direciona toda a filosofia.

Primeiramente, a Sapiéncia é apresentada como o ente artifice de todas as
coisas mas gue nao teve origem, pois sua esséncia é o proprio existir, isto é, Deus:
“In primo ordine id constituimus cui non est aliud esse, et id quod est id est, cuius
causa et effectus diversa non sunt, quod non aliunde sed a seraetipso subsistere
habet, ut est solus naturae genitor et artifex.”’ (Didascalison I, c. VI, §2). Logo, a
Sapiéncia se distingue de uma sabedoria pratica, que € basicamente o conhecimento
de técnicas, pois € um ser, mais especificamente é aquele ser que da origem a todos
os seres sem ter sido originado. “Para ele, a Sapiéncia é a esséncia primordial da qual
brotam todas as coisas, uma esséncia geradora que se torna prenha, proporcionando
0 nascimento de tudo que existe no universo” (ATHAYDE, 2007, p.180).

Ademais, a Sapiéncia aparece como um ser eterno e como o objeto de desejo
do homem quando procura o conhecimento. Lembre-se que Aristoteles, como exp6s-
se anteriormente, ja havia proposto a filosofia como conhecimento das causas eternas
e das verdades imutaveis. Semelhante a Aristételes, Hugo defende que o
conhecimento deve ser buscado na amizade com essa causa eterna que é a
Sapiéncia. No Tratado dos Trés Dias ha uma passagem que explicita essa eternidade

da Sabedoria Divina:

Ademais, 0 que é por si préprio ndo pode nao existir. Quem quer que seja por
si préprio, nele sua existéncia e aquilo que é sdo 0 mesmo, porque nada pode
ser dividido ou separado dele. Nada podendo ser separado dele, aquele em
gue a existéncia e o que € sdo 0 mesmo necessariamente existe sempre (De
tribus diebus, c. 12, 8§9).

Em segundo lugar, ja descartando a possibilidade de Hugo estar propondo a
Sapiéncia como apenas um conceito, pode-se retomar a primeira definicao de filosofia
para averiguar caracteristicas desse ente. Naquele trecho, Hugo apresenta trés
caracteristicas da Sapiéncia: “nullius indigens, vivax mens et sola rerum primaeva ratio
est” “8(Didascalicon Il, c. I, §1). Quando a apresenta como nillius indigens refere-se a

capacidade da Mente Divina de conhecer tudo, nada escapando de sua inteligéncia,

47 Situamos em primeiro lugar aquele ente cujo existir ndo é distinto de sua propria esséncia, em que
causa e efeito ndo sao diversos entre si; que subsiste nao de outro principio, mas de si mesmo, sendo
0 Unico progenitor e artifice da natureza. Tradugdo de Campanhari.

48 Que de nada carece, e € mente vivaz e a primeira e Unica razdo das coisas. Tradugdo de
Campanhari.
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ndo de modo progressivo, mas de uma soO vez. Ja no que refere-se a vivax mens,
Hugo mostra ser a capacidade de retencao de conhecimento desta Mente Divina, que
tendo conhecido, ndo deixa de conhecer. Por fim, o sola rerum primaeva ratio
apresenta a Sapiéncia como artifice da criacdo, que cria espalhando sua semelhanca
de forma diferente em cada coisa.

As caracteristicas da Mente Divina sdo evidenciadas, quando Hugo (De tribus
diebus, c. 13, 839) compara a capacidade da Mente Divina de conhecer com a
capacidade da mente humana de fazer o mesmo. Essa Ultima, possui o0 conhecimento
de forma mutavel, seja porque aprende coisas novas ou porgue esquece o que ja
aprendeu; seja porque sua mente ndo consegue pensar em tudo que sabe em um so6
instante ou porgue quando considera uma mesma coisa, se 0 quiser fazer de
diferentes modos tem que realizar cada modo de uma vez; seja também porque nao
consegue pensar em todos os lugares ao mesmo tempo mas também porque os
pensamentos ndo sdo continuos, sendo preciso interromper uma linha de raciocinio
para pensar em uma coisa distinta. Assim, todas essas caracteristicas demonstram a
mutabilidade do conhecimento que o homem é capaz de adquirir.

No entanto, a Mente Divina é apresentada como impassivel de mutabilidade
(De tribus diebus, c. 13, 840). Hugo defende que aquele ser que cria tudo ndo pode
desconhecer o que criou; também ndo pode perder conhecimento, pois € ele que da
origem a tudo; além disso, ndo esquece nada aquele que retém o passado, vé todo o
presente e prevé todo o futuro. “Diante da tradigdo filosofica notamos uma certa
constancia acerca de uma inteligéncia transcendente a inteligéncia humana. O Nods
de Anaxagoras, por exemplo” (BRITO, 2021, p.19, grifos do autor). Portanto, a
Sapiéncia € a inteligéncia que subsistindo desde sempre nada desconhece, e com a

sabedoria que possui cria 0 mundo e tudo o0 que existe.

Vé todas as coisas, e de todas as coisas tudo vé, e vé sempre e em todo
lugar. Nao lhe advém nada de novo, nem de alheio, nem do seu: quando é
futuro, prevé; quando é presente, vé; quando é passado, retém. Nem prevé,
vé e retém nada que nao esteja nele préprio, pois o que advém no tempo, ja
Ihe era na visdo (De tribus diebus, c. 13, §42).

N&o obstante, Deus cria primeiro a esséncia das coisas do mundo, as quais
Hugo nomeia Natureza (Didascalicon I, c. VI, 82), que tem como caracteristica o
recebimento do existir pela préopria divindade, que a cria imutavel e desprovida de

finalidade. Em sintese, todas as coisas do mundo sdo originadas dos modelos da
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Natureza, “além disso, a Sapiéncia é a razdo organizadora de todas as coisas que
existem e se apresenta como a forma primeira de todas as formas” (ATHAYDE, 2009,
p. 87). Posteriormente, a Natureza faz sua obra, dando existéncia as coisas temporais,
gue tém principio e fim. Portanto, as esséncias sdo imutaveis, enquanto as coisas
temporais sdo mutaveis e pereciveis.

Por conseguinte, a Natureza reside no pensamento de Deus, onde subsistem
0s arquétipos de todas as coisas, “assim, todas as coisas receberam a vida e a
existéncia de Deus [...] Ela [a Sapiéncia] foi o exemplar de Deus, a semelhanca de
cujo exemplar todo esse mundo sensivel foi feito” (HUGONIN, 2019, p. 48). No
entanto, parece ambiguo dizer que Deus usou a Sapiéncia como um exemplar, ja que
a Sapiéncia ndo é o proprio Deus? Vé-se que para iluminar esta questdo sera
necessario adentrar na questao da Santissima Trindade, a fim de entender o que de
fato é a Sapiéncia. “Consideremos agora também se esta nossa mesma natureza nao
nos possa ensinar algo mais sobre nosso Criador, se ela ndo seria capaz de no-lo
mostrar ndo apenas uno, mas também trino” (De tribus diebus, c. 14, 82).

N&o obstante, é inconveniente ir diretamente ao problema da Trindade, antes,
como realiza Hugo (De tribus diebus, c. 14, 83), convém tomar como ponto de
referéncia 0 homem, para a partir disso, conhecer a Trindade, através da
consideracao da formacéo do conhecimento no homem.

Assim, a mente una do homem gera uma inteligéncia una, que quando
contemplada pela mente que a gerou € amada e desejada, pois vé nela algo
semelhante a si, mas que néo é ela propria, mesmo que tenha sido gerada por ela.
Em suma, a mente gera a inteligéncia, e a inteligéncia e a mente geram o amor.

A partir disso, pode-se elucidar a Santissima Trindade. Hugo realiza essa
exposicdo tomando como base as premissas ja anteriormente aceitas: eternidade,
unidade e imutabilidade de Deus. Em seguida, apresenta que se Deus tem sabedoria,

ele a tem desde sempre; se ele a gera, o faz desde sempre.

Sempre a sabedoria esteve nele, porque sempre a possuiu; sempre foi sabio.
Sempre a sabedoria proveio dEle, porque a sabedoria que possui, ele mesmo
a gerou. Sempre a sabedoria esteve com Ele, porque tendo-a gerado, esta
nao se dividiu de quem a gerou. Sempre foi gerada, e sempre é gerada; ndo
tem inicio sendo gerada, nem fim tendo sido gerada; € sempre gerada,
porgue eterna; sempre tendo sido gerada, porque perfeita (De tribus diebus,
c. 14, 88).
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Portanto, assim como os seres humanos geram a inteligéncia, que se torna
algo diferente da mente que a gerou, assim também Deus Pai gera seu Filho, que € a
Sapiéncia, que mesmo sendo gerada pelo Pai é distinta dele. Além do mais, o Pai
ama a Sapiéncia, e necessariamente o Amor, que € a terceira pessoa da Santissima
Trindade, sempre existiu, sendo ele também eterno, pois Deus € imutével, e, mesmo
tendo sido gerado pelo Pai e pelo Filho, € distinto deles. Por fim, através da premissa
da unidade divina, essas trés pessoas sao o mesmo Deus, por compartilharem uma
Gnica substancia: “as trés, portanto, sdo um, porque em trés pessoas ha uma so
substancia, mas as trés ndo sdo um, porgue assim como a distincdo das pessoas nédo
divide a unidade, assim a unidade da divindade nao confunde a distin¢cao das pessoas”
(De tribus diebus, c. 14, §13).

Deus, em Da arte de ler, é definido por Hugo sobretudo com a palavra Razéo
(Ratio). Deus €, em si, uma ordem, uma harmonia, uma inteligéncia racional.
Este conceito de Ratio € um dos mais importantes na filosofia do Da arte de
ler. Criando o mundo, Deus dota-o de sua prépria racionalidade, de sua
propria ordem. [...] A Ratio do Da arte de ler € a Ratio onto-logica de Alguém
que é (ontos) independentemente da mente humana, antes desta, causa e
ordem desta. Esta Ratio, criando o mundo, torna-o semelhante a si mesma,
divinamente ordenado e harménico. Ela é o arquétipo do mundo. A Razéo
Divina, portanto, encontra-se estendida, depositada no universo e sobretudo
no homem. Desta Ratio o mundo e o homem séo constitutivamente, ndo
apenas metaforicamente, semelhanca, simulacro, espelho (MARCHIONNI,
2001, p. 12, grifos do autor).

Portanto, através da compreenséo da Santissima Trindade pode-se distinguir
o Pai e o Filho, o Criador e a Sapiéncia com que ele cria. Mas de que modo Deus cria
com sua Sapiéncia? Nesse aspecto, € favoravel a compreensao a analogia da Criacéo
de Deus com a criagcdo de um artista: antes de comecar a esculpir um bloco de
marmore, primeiro o artista concebe em seu espirito a ideia da estatua que ira plasmar
no marmore, depois realiza a obra. Assim também, Deus tem em seu interior a ideia
do que ha de realizar para depois fazé-las. Essa inteligéncia que possui esses

arquétipos € o Filho, a Sapiéncia.

Assim como o artifice concebe em seu espirito um tipo que permanece e que
ndo muda ao mudar a obra que exteriormente o manifesta, assim Deus,
criador de todas as coisas, compreende, desde toda a eternidade, em sua
sabedoria, todas as coisas que viria a fazer, e esta sabedoria é imutavel. E
isto que faz dizer ao evangelista que o que foi feito era nele vida, isto é, que
Deus de quem provém todas as coisas, as previu desde toda a eternidade, e
o que ele dispds em toda a eternidade, sem mudanca em si mesmo, o realizou
no tempo. Assim, todas as coisas receberam a vida e a existéncia da
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sabedoria de Deus. [...] Ela foi o exemplar de Deus a semelhanca de cujo
exemplar todo este mundo sensivel foi feito (HUGO apud HUGONIN, 2019,
p. 48).

Sinteticamente, pode-se dizer que o Pai Eterno gera a Sapiéncia Eterna e cria
0 mundo sensivel tomando como referéncia a Sapiéncia. Assim, tudo que existe no
mundo sensivel tem um modelo na Mente de Deus. Enquanto o mundo sensivel esta
no tempo, sendo acometido pela mutabilidade e deterioragdo, o0s arquétipos
concebidos na Sapiéncia s&o eternos e ndo se deterioram. E nesse aspecto que se
compreende a nocao de filosofia crista defendida por Gilson (2021, p. 235): “a filosofia
cristd é uma historia que se desenvolve a partir de um termo imutavel, situado fora do
tempo e, por isso, sem histéria. A filosofia crista € o desenvolvimento de um progresso
a partir de uma verdade que né&o esta, ela prdpria, sujeita ao progresso”.

Além do mais, 0 mundo é, consequentemente, uma manifestacdo da Mente
Divina, que pode ser conhecida quando o homem se eleva racionalmente acima das
coisas sensiveis procurando assimilar as coisas eternas, pois “a criacdo mesma tem
algo do Verbo criador e, por se tratar de uma linguagem — que difere formalmente da
linguagem humana -, pode ser captada pelo homem” (BRITO, 2021, p. 75). Por
exemplo, quando o homem contempla a beleza da criacdo pode chegar a verdade da
beleza e bondade do Criador. E nesse sentido que se pode afirmar que “a criacdo &,
portanto, a manifestacdo do pensamento e da sabedoria de Deus, assim como a
palavra é a manifestacdo do pensamento e da sabedoria do homem. O mundo € um
imenso livro” (HUGONIN, 2019, p. 52).

Ademais, o conhecimento de Deus e das coisas eternas, na doutrina de Hugo
de S&o Vitor, pode ser alcancado pela investigacao racional das coisas sensiveis,
compreendendo-se que elas sao simulacros das coisas invisiveis. Ora, se as coisas
temporais sao originadas dos arquétipos eternos, elas remetem a eles pelo que séo,
do mesmo modo que a escultura feita pelo artista também remete a ideia que ele

formulou em seu espirito.

De fato, todo este mundo sensivel € como um livro escrito pelo dedo de Deus,
isto é, criado pela virtude divina, e cada uma das criaturas sdo como figuras,
ndo imaginadas pela opinido humana, mas instituidas por arbitrio divino para
a manifestacao da sabedoria de Deus invisivel. Deste modo, assim como um
analfabeto que visse um livro aberto veria as figuras mas ndo conheceria as
letras, assim também é o estulto e o "homem animal”, que "ndo percebe as
coisas que sao de Deus" (I Cor. 2): nestas criaturas visiveis vé externamente
a espécie, mas nao lhes compreende internamente a razdo. O homem



52

espiritual, porém, pode julgar a todas as coisas, considerando externamente
a beleza da obra, e concebendo internamente quao admiravel € a sabedoria
do Criador (De tribus diebus, c. 4, 85).

Esta comparacdo da criagdo como um livro escrito por Deus é interessante,
pois apenas pode ler um livro quem souber decifrar o cédigo expresso nos simbolos
linguisticos. Por semelhanca, a filosofia € a procura da leitura deste livro do mundo,
procura essa que se reveste de técnicas e de modos a decifrar os signos e entender
0S arquétipos eternos que geraram todas as coisas e também a procura da leitura do
préprio ser humano, que tem necessidade de descobrir quem é na profundidade de
sua esséncia. Assim, essa leitura do mundo e do homem néo pode proceder se o
homem néo se volta ao seu principio, que é a Sapiéncia, onde ambos foram moldados
(BRITO, 2021, p. 135).

Além do mais, é o amor que motiva toda a busca, porque, se a mente humana,
ao gerar a inteligéncia, alegra-se ao contempla-la, ndo seria muito maior a admiragéo
do homem ao contemplar a inteligéncia divina? De fato, se 0 homem encontra alegria
em contemplar a propria inteligéncia, encontrar a verdadeira alegria na contemplagéo
da Sapiéncia, amando-a e desejando unir-se a ela. “Deus é, portanto, o sumo bem.
Nunca, por conseguinte, poderemos situar a felicidade mais corretamente do que no
sumo bem” (De tribus diebus, c. 14, §22).

Além disso, Hugo de S&o Vitor também mostra que o Pai ndo ama sua
Sapiéncia como 0s homens costumam amar a sua sabedoria, pois 0 homem é mais
inclinado a amar a sabedoria por causa da utilidade das obras que ela pode produzir,
ja o Pai ama sua Sapiéncia pelo que ela € em simesma, amando as obras que realizou
através dela porque a ama (De tribus diebus, c. 14, §16). Assim, é um erro humano
amar o conhecimento por causa da utilidade que dele provém, pois o conhecimento &
amavel por si mesmo, a Sapiéncia deve ser buscada pelo que ela é, pela
complacéncia que o intelecto humano encontra na sua contemplagéo.

N&o obstante, quando Hugo defende que a filosofia € o amor pela Sapiéncia,
ele entende amor como uma atitude que abarca desejo, zelo e unido. Por isso, 0
conhecimento da Sapiéncia deve ser desejado pelo homem, que deve realizar essa
busca com zelo, isto é, cuidado para que a busca seja feita de modo que alcance seu
objetivo, esforcando-se por isso, e, a medida que vai crescendo no conhecimento, vai
se conformando, assimilando-se ao que ama. “Opus peragunt labor et amor, consilium

pariunt cura et vigilia. In labore est, ut agas, in amore, ut perficias. In cura est, ut
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provideas, in vigilia, ut attendas.” *°(Didascalicon lil, c. XVII, §2). Logo, filosofar é voltar
os olhos da razédo a todas as coisas, procurando nelas o que se ama: a Sapiéncia.

O amor pela Sapiéncia é exaltado através da lembranca da vida dos grandes
filésofos e poetas pagéos, que enfrentaram muitas dificuldades e realizaram inUmeras

renlncias a vista de possuir o bem da Sapiéncia:

Qui enim diligenter inspicere voluerit quid antiqui propter amorem sapientiae
pertulerint, gquam memoranda posteris virtutis suae monimenta reliquerint,
quamlibet suam diligentiam inferiorem esse videbit. Alii calcabant honores, alii
proiecerunt divitias, alii acceptis iniuriis gaudebant, alii poenas spreverunt, alii
contubernia hominum deserentes, ultimos recessus et secreta eremi
penetrantes, soli se philosophiae dedicabant, ut eo contemplationi vacarent
liberius, quo nullis quae virtutis iter impedire solent cupiditatibus animum
subiecissent 5°(Didascalicon IlI, c. X1V, §1).

A partir disso, vé-se que o amor pela Sapiéncia deve estar acima do amor as
riquezas, ao convivio social, as honras e prazeres, ndo de modo que tudo se torne
desprezivel, mas de modo que se algo impede o crescimento no amor aguela Mente
Viva, deve ser deixado de lado, a exemplo do que realizaram os grandes fil6sofos.
Nesse trecho, Hugo quer incutir nos estudantes a certeza de que seu desejo do
conhecimento deve ser maior do que qualquer outro desejo, a fim de motiva-los a ter
grande zelo em seus estudos.

Além do que foi dito, vé-se que o Mestre Vitorino tinha grande admiracéo pelos
filésofos pagaos, e se sentia herdeiro de seus conhecimentos, ficando claro que seu
pensamento se distancia da postura de rejeicdo dos antigos, e pode dar um vislumbre
da postura de seus contemporaneos em relacédo a cultura antiga: “a veneracdo com
que os autores do século Xll cercavam o nome de Platéo, e os tedlogos do século XllI
falavam de Aristoteles se explica por essa consciéncia de herdeiros da sabedoria
antiga” (VAZ, 1998, p. 79).

49 O trabalho e o amor permitem concluir o estudo, o cuidado e a vigilia ddo a luz o conselho. No
trabalho realizas, no amor aperfeicoas. No cuidado provés, na vigilia proteges. Tradugdo de
Campanhari.

%0 Quem, portanto, quiser refletir diligentemente sobre 0 que os antigos suportaram por amor a
Sabedoria, através dos testemunhos memoraveis de sua virtude que eles nos deixaram, vera que sua
diligéncia, qualquer que seja, € inferior a deles. Alguns desprezavam as honras, outros rejeitavam as
riquezas, outros se alegravam com as injdrias recebidas, outros nao se importaram com os sofrimentos,
outros, abandonando o convivio dos homens e adentrando os lugares mais retirados e secretos do
deserto, dedicavam-se unicamente a filosofia, com o intuito de ficaram mais livres para sua
contemplacgdo quanto menos submetessem seu espirito aos prazeres que costumam impedir o caminho
da virtude. Traducédo de Campanhatri.
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Assim, apesar de ter-se descoberto que as nascentes da filosofia jorraram do
préprio Deus, que os antigos ndo conheciam com tamanha luminosidade como a
revelacdo cristd deu a conhecer, foi na Grécia o lugar em que se deu o inicio do
escoamento das aguas que depois se tornariam caudalosas, chegando a todo o
mundo. Foi no meio dos pagaos que a filosofia nasceu, foram eles que legaram a
humanidade a riqueza de seus trabalhos espirituais. No pensamento de Hugo, essa
verdade ndo é contraria a verdade de que a filosofia também é um bem que é
destinado ao ser humano, que deve ser buscado através do estudo dos gregos e de

todos aqueles que souberam dizer a verdade, a semelhanca do que disse S&o Justino:

Portanto, a nossa religido mostra-se mais sublime do que todo o ensinamento
humano, pela simples razdo de que possuimos o Verbo inteiro, que é Cristo,
manifestado por nds, tornando-se corpo, razdo e alma. Com efeito, tudo o
que os filésofos e legisladores disseram e encontraram de bom, foi elaborado
por eles pela investigacdo e intuicdo, conforme a parte do Verbo que Ihes
coube. Todavia, como eles ndo conheceram o Verbo inteiro, que é Cristo,
eles frequentemente se contradisseram uns aos outros. Aqueles que antes
de Cristo tentaram investigar e demonstrar as coisas pela razdo, conforme as
forcas humanas, foram levados aos tribunais como impios e amigos de
novidades. Socrates, que mais se empenhou nisso, foi acusado dos mesmos
crimes que nds, pois diziam que ele introduzia novos demonios e que nado
reconhecia aqueles que a cidade considerava como deuses. O fato € que,
expulsando da republica Homero e outros poetas, ele ensinou os homens a
rejeitar os maus deménios, que cometeram as abominacdes de que falam os
poetas, e a0 mesmo tempo os exortava ao conhecimento de Deus, para eles
desconhecido, por meio de investigagdo racional, dizendo: “Nao é facil
encontrar o Pai e artifice do universo, nem, quando o tivermos encontrado, é
seguro dizé-lo a todos.” Foi justamente o que o nosso Cristo fez por sua
propria virtude. Com efeito, ninguém acreditou em Sdcrates, até que ele deu
a sua vida por essa doutrina (Apologia Il, 10).

Por isso, sua proposta da filosofia como amor pela Sapiéncia, longe de ser
uma proposta de afastamento do conhecimento advindo dos antigos e fundadores da
filosofia, € uma proposta de plenificagdo da natureza da filosofia, pois a Mente Divina,
gue ele propde como objeto de amor do filésofo, é o patamar mais alto que a mente
humana pode alcancar, e tendo alcancado esse patamar, mesmo que de maneira
limitada, podera desvelar o mundo ao seu redor e sua propria identidade como ser

humano.

2.1.3 As artes mecanicas como parte da Filosofia
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O Didascalicon apresenta uma “novidade enorme” (MARCHIONNI, 1998, p.
70), pois confere as artes mecanicas a pertenca a filosofia. Isso se justifica pela
concepcao de ato, no sentido de agéo prética, que Hugo defende, ligado a concepcéo
da Sapiéncia como ordem do mundo.

O mestre Vitorino compreende que existem dois tipos de atos: os atos
humanos e os atos divinos. Apesar de o segundo ser nomeado divino, néo se refere
a um ato de Deus, mas quer significar que é um ato que restaura a natureza do
homem, que esta corrompida, e é restaurada pela especulacédo da verdade e a pratica
das virtudes (Didascalicon I, c. V, 83). J& os atos humanos sdo as préticas para suprir
as necessidades da vida ordinaria, e sdo divididos em trés tipos: “primum, quod
naturae nutrimentum administrat, secundum, quod contra molesta, quae extrinsecus
accidere possunt, munit, tertium, quod contra iam illata praestat remedium”>!
(Didascalicon I, c. VIII, 82).

Além do mais, para poder entender a nocdo de ato proposta, €
importantissimo realcar a diferenca entre a natureza humana e a natureza animal. Os
animais, em todos 0s seus atos sao guiados por seus instintos, ndo possuindo
capacidades de elevar-se acima deles para optar ndo segui-los. Os animais fazem o
gue seus instintos lhe instruem e ndo h& outra maneira de se portar. Por conseguinte,
o homem também possui instintos, pode-se dizer mais precisamente paixdes que
surgem sem seu controle, mas a alma humana € dotada da capacidade racional, que
0S animais nao possuem, por isso o homem é capaz sofrer determinada paixdo mas
nao agir conforme o que ela ordena. “Em suma, o homem néo pode ser conduzido,
em suas agdes, sendo pela razdo. Se nao fosse assim, ele seria igual ao animal’
(MARCHIONNI, 1998, p. 156).

Resta ao homem, agora, ndo proceder apenas conforme as paixdes, que sédo
desordenadas. Por exemplo: uma pessoa que se deixa levar pelo édio por outro tem
em seu poder ndo agir conforme esse 0dio, podendo vencé-lo através da moderacéo
da razdo. A moderacao da razdo nos atos do ser humano € o que faz com que todos
0s atos sejam interesse da filosofia, pois em tudo o homem esta operando

racionalmente.

51O primeiro prové o alimento da natureza; o segundo protege das moléstias que vém de fora; e o
terceiro fornece o tratamento contra as que ja foram contraidas. Traducédo de Campanhatri.
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“‘Consequenter nunc omnium humanarum actuum moderatricem quandam
sapientiam possuisse videmur™? (Didascalicon I, c. IV, 81). A moderacio da Sapiéncia
nos atos divinos permite o homem encontrar a verdade e o bem, nos atos humanos
permite o homem imitar a natureza em suas producdes artisticas. Em suma, quando
0 homem procura o conhecimento, a verdade, o bem, esta voltado para a Sapiéncia,
guando produz um navio, também esta voltado para a Sapiéncia, porque se inspira
nos modelos da Natureza para criar suas obras. Esse periodo evidencia bem o carater
da filosofia como aquela que investiga profundamente a razdo de todas as coisas
humanas e divinas. “Inventando estes meios de vida, mais que os possuindo por
virtude da natureza, a razao humana tem a oportunidade de revelar a sua grandeza”
(MARCHIONNI, 1998, p. 155).

No entanto, é de grande importancia vislumbrar o que compete de fato a
filosofia mecanica, pois é uma linha ténue o que impede de pensar que Hugo esta
propondo a concretizacdo dos atos como parte da filosofia. Nao é o realizar a obra
que pertence a filosofia, mas o estudo das razdes por tras das obras, “potest manque
idem actus et ad philosophiam pertinire secundum rationem suam, et ab ea excludi
secundum administrationem” >3(Didascalicon |, c. IV, §3).

Por exemplo, na arte da caca esta também incluida a preparacdo dos
alimentos: ndo é um ato filoséfico preparar os alimentos, mas é filoséfico pensar sobre
as razdes que envolvem a preparacdo dos alimentos. Também pode ilustrar essa
tematica a arte da agricultura: cultivar a terra ndo é filosofia, mas estudar as razbes
da agricultura compete ao filésofo.

Os atos humanos tem profunda ligacdo com a Natureza, pois as obras
produzidas séo imitagdo da Natureza (Didascalicon I, c. 4, 82). O mundo foi criado
através dos arquétipos da Natureza, portanto as coisas sensiveis, presentes no
tempo, sdo simulacro das coisas eternas e imortais. Hugo, ao defender que os atos
humanos sdo uma imitacdo da natureza defende que para realizar suas obras, o
homem observa racionalmente a Natureza, percebendo-a em suas obras, e assim

pode criar sua propria obra, que € uma imitacdo porque se realiza copiando:

52 Consequentemente agora nos vemos obrigados a estabelecer a Sabedoria como o ponto de
referéncia de todos os atos humanos. Tradugdo de Campanhari.

53 Com efeito, 0 mesmo ato pode pertencer a filosofia segundo seu conceito, mas nao pertencer
segundo sua execuc¢do. Traducdo de Marchionni.
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Qui statuam fudit, hominem intuitus est. Qui domum fecit, montem respexit.
Quia enim, ut ait propheta, "qui emittis fontes in convallibus, intra medium
montium perstransibunt aquae. Eminentia montium aquas non retinet. Ita
domus in altum quoddam cacumen levanda fuit, ut irruentium tempestatum
molestias tuto excipere posset. Qui usum vestimentorum primus adinvenit,
consideravit quod singula quaeque nascentium propria quaedam habeant
munimenta quibus naturam suam ab incommodis defendunt. Cortex ambit
arborem, penna tegit velucrem, piscem squama operit, lana ovem induit, pilus
iumenta et feras vestit, concha testudinem excipit, ebur elephantem iacula
non timere facit. Nec tamen sine causa factum est quod, cum singula
animantium naturae suae arma secum nata habeant, solus homo inermis
nascitur et nudus. Oportuit enim ut illis, quae sibi providere nesciunt, natura
consuleret, homini autem ex hoc etiam maior experiendi occasio praestaretur,
cum illa, quae ceteris naturaliter data sunt, propria ratione sibi inveniret. Multo
enim nunc magis enitet ratio hominis haec eadem inveniendo quam habendo
claruisset %#(Didascalicon I, c. IX, 84).

O homem geralmente ndo percebe que o mundo ao seu redor foi adornado
de inUmeras de suas obras, que s6 puderam ser feitas por sua capacidade racional.
Deus cria 0 mundo ex nihilo, mas o homem é também artifice, adornando o mundo
com suas préprias produgbes. Criar o mundo é mérito de Deus, fazer com que o
mundo seja habitavel, sanar as necessidades do corpo, facilitar a vivéncia no mundo
€ mérito do homem, que é obra de Deus.

Portanto, a filosofia ndo deve se dedicar apenas aos atos divinos, pois
também os atos humanos precisam ser investigados e estdo voltados a Sapiéncia
moderadora. “Vides iam qua ratione cogimus philosofiam in omnes actus hominum
diffundere, ut iam necesse sit tot esse philosophiae partes quot sunt rerum
diversitates, ad quas ipsam pertinire constiterit” > (Didascalicon 1, c. IV, 84). No
entanto, a novidade de Hugo nao estad em dizer que as partes da filosofia devem ser

tantas quantos séo os atos do ser humano, pois Aristoteles ja havia defendido essa

54 O artifice que fundiu a estatua, observou o homem. Aquele que fez a casa olhou a montanha, pois,
como diz o profeta: "Tu fazes jorrar as fontes nos vales e as aguas escorrerao entre os montes”. As
cristas das montanhas ndo seguram as aguas. E assim, a casa teve que ser levantada até o alto da
cumeeira, para que pudesse suportar com segurancga o0s riscos das violentas tempestades. Quem,
primeiro, inventou o uso de vestimentas, observou que todas as espécies daqueles que nascem
possuem cada qual algumas protecfes proprias, com as quais defendem a sua prépria natureza contra
os incdmodos. A casca abraca a arvore, a pluma protege o passaro, a escama cobre o peixe, a &
aquece a ovelha, o pelo veste os jumentos e as feras, a concha acolhe a tartaruga, o marfim ndo deixa
o elefante temer as lancas. E ndo foi sem razdo que, enquanto cada um dos seres animados possui
por nascenca as armas de sua propria natureza, somente o homem nasce sem armas e nu. Foi
conveniente, portanto, que a natureza provesse aqueles que nao conseguem prover a Si mesmos,
enquanto ao homem foi reservada uma maior oportunidade de experimentar, ao ter que encontrar para
si com a razdo aquilo que aos outros é dado naturalmente. Muito mais brilha a razdo do homem
inventando estas mesmas coisas, de quanto teria resplandecido se ja as tivesse. Traducdo de
Marchionni.

55 Vés que imediatamente somos obrigados a admitir que pela razéo a filosofia esta difundida em toda
acao humana, de modo que é necessario haver na filosofia tantas partes quantas sejam as diferentes
coisas das quais convém se ocupar. Traducdo de Campanhari.
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verdade. A novidade de Hugo estd na aplicacdo dessa verdade, percebendo que
também convém a filosofia a investigacdo dos atos humanos, o que ainda ndo havia

sido proposto, foi uma sensibilidade histérica do Mestre Vitorino (MARCHIONNI, 1998,
p. 64).
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CONCLUSAO

Chegou-se agora ao ponto do rio em que se desejava: a torrente, donde Hugo
de S&o Vitor anunciou ser a filosofia 0 amor pela Sapiéncia. Todo o percurso de
investigacdo do curso do rio permitiu esclarecer que sua nascente estad na prépria
Mente Divina, que gerando o homem, o dota de alma racional, capaz de investigar a
raz&o de todas as coisas humanas e divinas.

O percurso do rio também demonstrou que suas aguas se dividem em quatro
ramos que irrigam todo o orbe terrestre: filosofia teérica, filosofia pratica, filosofia
mecanica e filosofia l6gica. Os quatro ramos dao vida a todos os atos humanos,
direcionando tudo para a Sapiéncia. Além disso, essa agua se mostra muito benéfica
para o homem, que recebe dela o conhecimento da origem primordial de todas as
coisas, e recebe meios para conhecer a si mesmo e todas as coisas.

O primeiro capitulo foi de grande importancia para estabelecer a ligagdo do
pensamento de Hugo de Séo Vitor com os fundadores do filosofar. Longe de ter uma
postura de negacdo da identidade da filosofia proposta por eles, Hugo realiza uma
continuidade e plenificacdo do que recebeu da tradicdo. Vé-se que sua preocupacao
nao foi fundar seu préprio conceito de filosofia, mas sim de evidenciar a verdadeira
natureza da atividade filosofica, aquilo que faz e filosofia ser filosofia e ndo outra arte.

Através dos quatro conceitos estudados, a filosofia é delineada como a arte
das artes, aquela que estd acima de todas as artes e para as quais todas tendem.
Além disso, a filosofia apareceu como um saber que investiga todas as coisas, mesmo
as divinas, evidenciando que ela se debruca sobre a razéo de tudo. Também ficou
realcada a relacdo dos cristdos com a filosofia, que, ao invés de impedir a préatica
cristd, atua como um auxilio na vivéncia da fé, pois o filosofar ensina ao homem o
desejo da felicidade da vida eterna através do exercicio de uma vida prudente. Por
fim, a definicdo da filosofia como amor pela Sapiéncia € uma sintese das outras trés,
revelando que filosofar é ter amor pela Sapiéncia.

O segundo capitulo explicitou a divisdo quaternaria da filosofia, mostrando
gue no pensamento de Hugo de S&o Vitor ndo ha a reducdo da filosofia as artes
liberais, que séo vistas como artes preparatorias e sem as quais nado se pode erguer

o edificio filoséfico, mas que nao sao toda a filosofia. Nao obstante, o Mestre Vitorino
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favoreceu o crescimento da teologia natural, defendendo que a razdo é capaz de
conhecer muitas coisas sobre Deus, inclusive sua esséncia una e trindade de
pessoas, mas ainda ndo havia a compreenséo da Sacra Teologia como uma ciéncia
separada da filosofia. Assim, a exposicao da divisdo da filosofia aprofundou o conceito
da filosofia como arte das artes e ciéncia que investiga profundamente a razao de
todas as coisas humanas e divinas, pois mostrou o quao abrangente é a filosofia: ela
se estende a todos os atos humanos.

Além do mais, a exposicao sobre o conceito de Sapiéncia mostrou que ela é
a razao primordial de todas as coisas, € a Sabedoria de Deus, da qual ele se serviu
para criar o mundo e o homem através dos modelos da Natureza. Consideracéo que
pode parecer ser iluséria ou risivel aos que desconsideram a existéncia de Deus, no
entanto, lembra a metafisica de Aristoteles, que ainda ndo estava disponivel aos
europeus no tempo de Hugo, mas onde se defendeu a existéncia de um motor imével,
gue nao tendo sido movido confere 0 movimento a todas as coisas. O Mestre Vitorino,
a partir da concepcéao da criagdo do mundo e do homem ex nihilo, estrutura toda a
existéncia humana em relagdo a Sapiéncia, pois ela € o ponto de referéncia para todos
0s atos humanos.

Tendo em vista a ideia que Hugo tem sobre a Sapiéncia pdde-se elucidar a
proposta da inclusdo das artes mecanicas a filosofia, contribuindo para mostrar a
novidade trazida por Hugo. As artes mecanicas sao filosoficas por causa das razées
de sua operacdo, pois o artifice deve se voltar a Natureza, contemplar os arquétipos,
de onde ele realiza a imitagéo, produzindo a sua obra. Por isso, a razdo das artes
mecanicas convém ao fildsofo, mas a execucdo das mesmas convém ao trabalhador.

Considerada a importancia de Hugo de S&o Vitor e suas obras, a presente
pesquisa acrescenta a comunidade uma exposicao sobre sua concepcao de filosofia,
possibilitando maior conhecimento do pensamento do Mestre Vitorino, que
alegremente tem sido mais estudado e conhecido no Brasil. Propiciando também o
surgimento de novas pesquisas, suscitadas pelas problematicas levantadas nesta
presente investigacao.

Vislumbrar a identidade da filosofia na doutrina de Hugo de S&o Vitor serve
como um primeiro passo no itinerario de estudo do pensamento do Mestre Vitorino,
pois, mais necessario que conhecer o que € a filosofia, é saber iniciar-se nela e

pratica-la devidamente. Por isso, esse trabalho abre portas para a investigacéo do
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método de estudos proposto por Hugo. Poder-se-4 investigar a importancia da leitura
no Didascalicon e a necessidade de aprender a meditar o que se leu, chegando-se
até a contemplacéo, como é apresentado no Opusculo Sobre o Modo de Aprender e
Meditar e no Opusculo Sobre a Arte de Meditar. Nao obstante, pode-se também
estudar a finalidade do filosofar como restauragdo da natureza humana através da
especulacdo da verdade.

A filosofia, tendo sua face desvelada por Hugo no Didascalicon, se mostra
como uma arte que possibilita ao homem alcancar seu primeiro principio, uma arte
gue capaz de dar sentido a vida humana e de ensinar o homem a conduzi-la de modo
a alcancar a felicidade e nao realizar nada que depois o leve a arrepender, pois 0
ensina a ordenar a propria vida a Sapiéncia.

O estudo do Didascalicon também é de grande valia aos estudantes cristaos,
especialmente aos catdlicos, pois ensina um modo de se tornar fildsofo sem deixar de
ser cristdo, conduzindo os estudos de modo que a alma seja alimentada e nutrida de
bons desejos pela verdade que contempla e ndo massacrada e esmagada, 0 que
acontece quando os estudos sdo conduzidos de modo imprudente. E confortante
escutar que a leitura deve ser confortante e ndo um peso para a alma: “Christiano
philosopho lectio exhortatio debet esse, non occupatio, et bona desideria pascere, non
necare” °°(Didascalicon V, c. VII, §3), e também é igualmente confortante escutar que
nao se deve ter pressa para aprender, mas procurar ter um aprendizado progressivo,

gue seja capaz de amadurecer o espirito:

Sunt qui omnia legere volunt. Tu noli contendere. Sufficiat tibi. Nihil tua
interest, annon omnes legeris libros. Infinitus est librorum numerus, tu noli
sequi infinita. Ubi finis non est, requies esse non potest. Ubi requies non
potest, pax nulla est. Ubi pax non est, Deus habitare non potest %
(Didascalicon V, c. VI, §6).

Por fim, o Didascalicon tem muito a oferecer aos estudantes de nosso século,
gue poderao encontrar nele um caminho para uma formagéo intelectual que propicie

0 amadurecimento do espirito humano, algo que é muito além do que uma simples

56 Para o fildsofo cristdo a leitura deve ser uma exortagdo, ndo uma ocupagao, e deve nutrir os bons
desejos, ndo mata-los. Traducdo de Marchionni.

57 Ha pessoas que querem ler tudo. Vocé ndo queira competir. Se contente. Nao se preocupe, se nao
ler todos os livros. O nimero dos livros € infinito, e vocé nao queira ir atras dos infinitos. Onde ndo ha
um fim, ndo pode haver repouso. Onde ndo ha repouso, ndo ha nenhuma paz. Onde ndo ha paz, Deus
nao pode habitar. Traducdo de Marchionni.
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memorizacao de conteudo, pois € o amor pela Sapiéncia, que atrai o espirito humano

pela sua beleza, despertando nela o desejo da uniao.
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