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POR MAIS RITOS DE PASSAGEM

EDITORIAL

Os ritos s@o no tempo
0 mesmo que o domicilio é no espaco.
(Antoine de Saint-Exupéry)

Vivemos um importante momento de passagem, como nos ritos
que demarcam encerramentos e novos comecos. Passagem rumo a
uma nova readlidade epocal em contexto de transformacodes
societdrias, sobretudo motivadas pelo restabelecimento da realidade
pos-pandemia. Passagem a um novo momento politico e estrutural
para o Brasil, apds quatro anos de vivéncia de um totalitarismo
explicito e da desconstrucdo das conquistas sociais levadas a termo
desde a redemocratizacdo. Passagem a uma nova readlidade
conjuntural para a Igreja Catdlica em Goi@nia, espaco em que se
estabelecem e realizam as atividades do Instituto de Filosofia e
Teologia de Goids, em seu propodsito de formar pessoas habilitadas no
manejo das ciéncias teologicas e da Filosofia. Isso gracas a um maior
envolvimento entre as congregacades religiosas que ocupam os postos
da mantenedora e o Semindrio Interdiocesano Sdo Jodo Vianney,
responsavel pela formacdo do clero diocesano em parte de nosso
Regional. Essa aproximacdo certamente garante otfimismo na
consideracdo da longevidade do IFITEG, com a composicdo de
quadros discentes mais amplos € numerosos. Por outro lado, estamos
conscientes de uma série de novas iniciativas que precisaremos intuir
na medida em que os desafios surgirem, a descoberta dos caminhos
Nnovos, sem 0s quais Ndo se poderd manter a fidelidade ao nosso lema
de pensar a vida e iluminar caminhos.

Nesse contexto, o editorial de ILLUMINARE - Revista de Filosofia e
Teologia mantém-se como um espaco para o registro dos momentos
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vividos e das esperancas empenhadas em relacdo ao futuro que,
pouco a pouco, se desvela. A publicacdo do segundo numero de
2022 ¢é resultado de um esforco cooperativo, e de uma
responsabilidade abracada por diferentes instncias, direcdo geral,
corpos docente e discente e funciondrios técnico-administrativos do
IFITEG. A contribuicdo dos pesquisadores que ora partiham seus
trabalhos é fundamental para a manutencdo da qualidade e
frequéncia de um periddico jovem, mas que, ainda assim, j& conseguiu
cativar o seu espaco na dgora do conhecimento na atualidade, sua
parcela de contribuicdo para a transformacdo do mundo. Somam-se
as dezenas de textos j& veiculados, com impacto regional e nacional,
que, cada qual ao seu modo, colaboram no registro de nosso histérico
institucional.

O nUmero que ora tenho a alegria de apresentar conta com
quatro contribuicdes na secdo de Artigos livres e dois textos na secdo
Primeiros Escritos. Em primeiro lugar, o texto “O siléncio e a escuta: a
vida que fala num corpo-carne”, de Edson Matias Dias, professor no
quadro dos cursos de Filosofia e Teologia do IFITEG e nosso atual diretor
geral. O texto ancora-se no pensamento do francés Michel Henry e
serve-nos como crifica ao momento presente e proposta de reflexdo
sobre como temos encarado nossa relacdo conosco mesmos € com
os outros, para além dos limites da crise instaurada pelo dominio da
racionalidade. Em seguida, estd o texto “Do trabalho a acdo politica:
um didlogo a partir de Hannah Arendt e Karl Marx”, de minha autoria.
O artigo pretende oferecer uma singela contribuicdo a leitura
comparativa entre esses dois importantes expoentes da filosofia
politica, como forma de auxiliar na superacdo da oposicdo
geralmente  mantida entre seus pensamentos, ainda que
reconhecendo suas contribuicdes distintas. Arendt e Marx podem estar
falaondo de um mesmo campo interpretativo, qual seja: a realidade
humana e seus desafios para a concretizacdo da politica como seu
modo fundamental de ser. H&, por isso, um conceito comum em
ambos, a nocdo de tfrabalho, que deve ser lida desde as énfases
praticadas seja pela filosofa, seja pelo fildsofo.

Os dois textos seguintes tém a Biblia como horizonte de
exploracdo da natureza humana, de sua capacidade de construcdo
alegdrica e de significacdo do mundo a sua volta. O primeiro, “A
perspectiva estética no relato da vocacdo de lIsaias: relacdo da
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beleza entre Deus e profeta”, de Marcelo Gabriel de Freitas Veloso,
articula conhecimentos do campo da Filosofia e das Ciéncias da
Religido, sobretudo por uma via estética, para interpretar o relato da
vocacdo de Isaias, dando destaque para as referéncias ao corpo, as
dimensdes sensoriais, isto &, a sentidos como visdo, audicdo, olfato e
tato. O texto é seguido de perto por “As fases da idolatria em Rm 1 &
luz de Sb 13-14", de Mariosan de Sousa Marques, desenvolve uma
andlise exegética e comparativa dos textos evocados, mostrando seus
pontos de interseccdo e influéncia. O artigo certamente contribui para
o desenvolvimento da hermenéutica biblica e pode ser considerado,
como os demais desta edicdo, como uma importante fonte de
consulta para estudantes em nivel de graduacdo.

A segunda secdo da revista, cumprindo seu propodsito de
reservar um espaco significativo para a partiiha de producdes de
estudantes em nivel de graduacdo, sobretudo os estudantes do IFITEG,
tem confribuicdes inéditas. Os dois artigos aqui publicados sdo
resultado de uma atividade dirigida junto & disciplina Filosofia da
Religido, ministrada no segundo semestre letivo de 2022. Ambos tocam
o problema de Deus ou da Religi@do a partr da Filosofia,
particularizando a leitura do fendbmeno e/ou o tfratamento dado aos
conceitos por algum fildsofo em especifico. O primeiro, “Exigua
perspectiva de religido e Deus no pensamento de Soren Kierkegaard”,
de Arlito Farlen Correia da Silva, trata a questdo desde a producdo do
filosofo dinamarqués. O segundo, “A perspectiva de Deus em René
Descartes”, de Jhonata Leandro Lopes, dd a conhecer a contribuicdo
de Descartes sobre o tema. Ambos situam suas discussdes em didlogo
com comentadores pertinentes e cotejo frequente ao texto dos
proprios fildsofos. Os artigos figuram como forma de incentivo a
pesquisa por outros estudantes de mesmo nivel, com producdes que
também poderdo ser veiculadas por ILLUMINARE.

Enfim, esse € o panorama geral da presente edicdo, que
levamos ao conhecimento de nosso cativo conjunto de leitores e
leitoras, com os melhores votos de que o préoximo ano seja repleto de
realizacdes e conquistas, a servico de toda a comunidade. AO0s
poucos, ILLUMINARE vai demarcando seu espaco no rol dos veiculos
de difusdo do conhecimento nas dreas de Filosofia e Teologia no Brasil.
E um fato notério que a revista ja tenha sido considerada e
mencionada pela Ultima avaliacdo do Qualis CAPES, embora ainda se
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mantenha no estrato C. Isso porque quando da avaliacdo havia
publicado apenas dois nUmeros. Estamos, por isso, certos de alcancar
espacos sempre mais promissores, pelo que continuamos a contar com
a contribuicdo de todos e todas, leitores, editores, autores, a
comunidade em geral.

Uma excelente experiéncia conosco! Boa leitural

O Editor

31 de dezembro de 2022,
7° Dia da Oitava do Natal, Acdo de Gracas Universal.
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O SILENCIO E A ESCULTA: A VIDA QUE
FALA NUM CORPO-CARNE:

SILENCE AND SCULPTING: LIFE THAT SPEAKS IN A FLESH-BODY
Edson Matias Dias?

RESUMO: Este ensaio trata da importdncia da escuta na vida pastoral.
Para isso, tfoma tanto referéncias teoldgicas como filosdficas para
encontrar um caminho de reflexdo mais frutuoso. Optou-se pela
fenomenologia da vida, do fildsofo francés Michel Henry, como auxilio
de entendimento da importédncia da escuta no reconhecimento do ser
humano como encarnado. Tem como objetivo elucidar como o
esquecimento da carne, do ser humano como sujeito concreto e
encarnado, tem levado a uma surdez da vida e da carne. Os
adoecimentos emocionais contempordneos sdo enfermidades que
devem ser entendidas como sinais, simbolos, do esquecimento da
vida. Nota-se que uma concepcdo de ser humano como objeto e a
perda da sensibilidade, mesmo nos discursos e vivéncias religiosas, fem
agravado seriamente a saude mental de tantas pessoas em nossas
comunidades  cristds.  Percebe-se urgéncia de voltar ao
anuncio/vivéncia da mensagem cristd, de um Deus encarnado, para
que a carne possa ser reconhecida e ouvida.

Palavras-chave: Escuta; Fenomenologia; Teologia; Carne.
ABSTRACT: This essay deals with the importance of listening in pastoral

life. For this, it takes both theological and philosophical references to
find a more fruitful way of reflection. We opted for the phenomenology

1 Recebido em: 15.11.2022. Aceito em: 17.12.2022.

2 Doutor em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE). Mestre em
Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Goids (PUC Goids). Pds-
graduado em Psicologia Junguiana pela Faculdade de Ciéncias da Saude de Sdo Paulo
(FACIS) e em Teologia Contemporénea pelo Centro Universitdrio Claretiano. Possui
graduacdo em Psicologia (Psicdlogo) pelo Centro Universitdrio de Brasilia (UniCEUB)
Bacharelado em Teologia Pelo Centro Universitdrio Claretiano. Terapeuta Junguiano. Possui
experiéncia na drea de Psicologia, com énfase em Psicologia clinica e Psicologia da
Religidio, como também em Teologia Pastoral e Espiritualidade. Membro da Sociedade de
Teologia e Ciéncias da Religido, SOTER. Professor no Instituto de Filosofia e Teologia de Goids
(IFITEG). Coordenador do Grupo de Estudos em Teologia e Psicologia (IFITEG). E-mail:
ed.matias@gmail.com
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of life, by the French philosopher Michel Henry, as an aqid to
understanding the importance of listening in the recognition of the
human being as embodied. It aims to elucidate how forgetting the
flesh, the human being as a concrete and incarnated subject, has led
to a deafness of life and flesh. Contemporary emotional illnesses are
illnesses that must be understood as signs, symbols, of forgetting life. It is
noted that a conception of the human being as an object and the loss
of sensitivity, even in religious discourses and experiences, has seriously
aggravated the mental health of so many people in our Christian
communities. There is an urgent need to return to the
proclamation/experience of the Christian message, of an incarnate
God, so that the flesh can be recognized and heard.

Keywords: Listening; Phenomenology; Theology; Meat.

INTRODUCAO

Um trecho do Evangelho de Marcos nos move no inicio deste
breve ensaio. Diz o texto: “Jesus, levantando os olhos para o céu
suspirou e lhe disse: ‘Efatd’, que quer dizer: ‘abra-se!” No mesmo
instante seus ouvidos foram abertos, e sua lingua soltou e ele falava
perfeitamente” (Mc 7,34-35). Um mundo em que vivia uma religido das
aparéncias, dos ritualismos, de uma religiosidade sem alma, somente
poderia levar a um esquecimento da vida, a uma surdez e ad mudez. O
sofrimento dessas pessoas nesse texto estd além de problemas fisicos.
O objetivo da narrativa biblica era apontar que o Reino de Deus
chegou e que agora os surdos ouvem e os mudos falam. O sofrimento
do coracdo humano agora pode encontrar a libertacdo e o sentido.
Em Jesus, € possivel falar e ouvir com clareza.

Por ouvido se compreende mais que um simples orgdo fisico.
Lembremos dos textos antigos muito caros a tradicdo judaico-crista:
“Quvi, O Israel: Yahweh, o nosso Senhor, € o Unico Deus! Amar o Senhor,
teu Deus com todo o coracdo, com toda a fua alma e com todas as
tuas forcas” (Dt 6,4-5). Retornar & nossa origem, ao nosso fundamento,
a0 nosso Pai, eis o verdadeiro ouvir e falar. Quando a religido ndo mais
religa o ser humano a Deus, quando hd um esquecimento da vida e
da condicdo encarnada, o siléncio danoso predomina e a carne é
sufocada.
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Procuramos nesse pequeno texto refletir sobre a importdncia da
escuta na vida pastoral de nossas comunidades. Para isso, fomamos
um caminho fenomenolégico da escuta. Usaremos de maneira
especial a fenomenologia desenvolvida pelo fildsofo francés Michel
Henry. Compreendemos que sua abordagem pode nos auxiliar na
reflexdo sobre a importdncia imprescindivel da escuta na vida crista.

No primeiro momento, faremos pequenos apontamentos sobre
a Fenomenologia da Vida, desenvolvida por Michel Henry, buscando
pincar, de maneira sucinta, os fundamentos de sua filosofia constituida
a partir do cristianismo. Em seguida, tomaremos alguns trechos das
Sagradas Escrituras, em que vemos o ser humano como ser encarnado
que traz a vida em si e que fala constantemente em seus sofrimentos,
em suas alegrias, numa carne. Ao final, abordaremos as urgéncias da
escuta em nosso fazer pastoral, deixando ser iluminados pelas
ponderacoes da fenomenologia e da teologia.

POR UMA VIDA QUE SEJA ENCARNADA

Michel Henry (1922-2002) foi um filosofo francés que viveu as
transformacdes do final da primeira metade do século XX, contexto de
guerra e opressdo dos alemdes sobre a Franca. Ali encantou-se pela
flosofia. Tocado pelos desafios de seu tempo, observou que o
idealismo que estava imperando levava a negacdo da vida. Naqguele
periodo, era preciso aderir as ideias mais do que a vida real.

A experiéncia da Resisténcia e da clandestinidade fiveram uma
profunda influéncia na minha concepcdo da vida. A
clandestinidade deu-me o sentido agudo e quotidiano do
incognito. Era necessdrio dissimular o que se pensava e 0 que se
fazia. Gracas a esta hipocrisia permanente, a esséncia da
verdadeira vida revelou-se a mim e conclui que esta é invisivel
(HENRY, 2007, p. 13-4).

Nesse lugar de soffimento se revelou para Henry a vida-
encarnada. No limite mesmo, na impossibilidade de ser aquilo que
somos, no sufocamento de nossas alegrias e de nossas dores, foi que
ele percebeu um sentido mais profundo de vida. Dessa profunda
vivéncia, comeca a procurar um caminho filoséfico novo, onde
pudesse abordar a vida, o corpo, o ser humano de maneira diferente.
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O QUE E A VIDA E A CARNE

Para Henry, na tradicdo filoséfica, o ser humano como um ser
encarnado, possuidor de um corpo, quase sempre foi deixado de
lado. Com os avancos das ciéncias, principalmente a partir de Galileu
Galilei, os sentfidos foram rejeitados por um conhecimento mais
“verdadeiro” e objetivo. Com Descartes e tantos outros fildsofos, o
pensamento ganhava centralidade e aquele conhecimento que
vinha pelos sentidos passava a ser desconsiderado.

Ao confrdrio disso, nos diz Henry:

H& portanto, um primado do conhecimento imediato de
NOSSO Corpo proprio sobre seu conhecimento representativo
ou objetivo, e o paralogismo de todas as teorias cldssicas
consiste em ter esquecido esse conhecimento imediato em
prol exclusivamente do conhecimento objetivo, que
supostamente nos forneceria a totalidade do saber que
temos de nosso corpo (HENRY, 2012, p. 159-160).

Henry faz, entdo, uma diferenciacdo. Corpo, no sentfido
cienfifico, sdo todas aquelas abordagens que tém como cenfro o
conhecimento objetivo, é preciso objetivar, generalizar para conhecer.
Por outro lado, existe o corpo-carne, somente o ser humano tem/é esse
corpo. Ou seja, existe um conhecimento imediato anterior ao
conhecimento objetivo e representativo das ciéncias, da filosofia e do
senso comum.

Para Henry, a andlise de nossa carne, do nosso Ccorpo-vivo, Ndo
pode ser fundada na objetividade. Somos mais que corpo-objeto,
somos corpo-carne, ou poderiamos dizer corporeidade, que nada
mais € do que "um pdthos imediato que determina nosso corpo de
uma ponta a outra, antes que ele se erga para o mundo” (HENRY,2012,
p. 8). Logo, o saber mais simples, como um homem que nada sabe das
Ciéncias, mas sente sua carne magoada, seus cansacos e alegrias, ou
mesmo, como nos diz Henry, um bebé, sabe mais, de forma imediata,
do que um cientista no auge das ciéncias modernas (cf. HENRY, 2000,
p. 10).

Na releitura fenomenoldégica do cristianismo, Henry vai as fontes
da tradicdo cristd e nota a oposicdo que passou a existir entre a visdo
helenista e o Evangelho. A partir da Encarnacdo, considera-se “[...] o
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corpo Ndo mais como modo determinado e contingente de nossa
existéncia histérica, mas como realidade ontoldégica constitutiva da
natureza humana™ (HENRY, 2012, p. 254). No cristianismo podemos dizer
que o corpo é refundado, pois, pela Encarnacdo; o ser humano, que é
corpo-carne, ganha uma nova dignidade.

ESQUECIMENTO DA VIDA

A Fenomenologia da Vida, em sua releitura das Sagradas
Escrituras, principalmente do Novo Testamento, demostra como o ser
humano esquece de sua condicdo de filho. Ele é filho no Filho, Vida na
vida, ou poderiamos ainda dizer, carne na Carne. Henry afirma que “o
esquecimento pelo homem de sua condicdo de Filho assume sua
forma extrema. A este respeito, o esquecimento procede diretamente
do sistema do egoismo, o qual procede da ilusdo transcendental do
ego” (HENRY, 1996, p. 186). Ou seja, o ego se lancando nas suas
proprias preocupacoes, leva o ser humano ao objetivismo no mundo,
ficando preso em suas proprias representacoes e esquecendo de sua
propria carne.

O esquecimento da vida ocorre pelo barulho, pelo espetdculo,
pelo entretenimento sem medida, ou, nas palavras de Henry, “foi @
organizacdo inteira do mundo, com seu materialismo onipresente, suas
ideias sordidas de éxito social, de dinheiro, de poder, de prazer
imediato, seu exibicionismo e seu voyeurismo, sua depravacdo de
todos os géneros, sua adoracdo dos novos idolos” (HENRY, 2002, p. 13)
que nos deixou surdos e que nos escondeu a fala da vida que ndo
ouvimos mais. “Essa caréncia de ser ouvido leva muitas pessoas ao
desespero e ao sentimento arrasador de soliddo no meio da multiddo,
que pode ser catastréfico, levando até ao suicidio” (PEREIRA, 2014, e-
book).

E O VERBO SE FEZ CARNE
A Fenomenologia da Vida nos ajuda a ler novamente o prologo
do Evangelho segundo Jodo. A novidade de um Deus que assume a

condicdo humana, com tudo aquilo que ela &, ndo pode deixar de
tocar nossa reflexdo filoséfica sobre a realidade propria do homem
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qgue € totalmente diferente das coisas do mundo. Pela mensagem
cristd, o ser humano € colocado no dpice da criacdo.

O PROLOGO DE JOAO

Nos tempos atuais faz mister retornar ao préologo de Jodo e
reafirmar que a vida € um dom e que ela se manifesta em uma carne.
Tudo o que somos, as tonalidades que a vida pode assumir em um
corpo-vivo, tem origem no querer origindrio que partilha nossa
condicdo. Assim, nossas alegrias e dores sdo expressdo da vida
humana-divina. A vida entdo ndo pode ser silenciada. Nosso corpo-
carne manifesta sem distanciomento de si na acdo do poder
criador/doador de Deus.

No prélogo de Jodo, lemos: “A vida estava nele e a vida era luz
dos homens” (Jodo 1,4). Michel Henry toma esse trecho para acentuar
que a vida gque trazemos em um corpo-carne, que constantemente
reclama ser satisfeita, somente pode ser no Verbo da Vida. Ele é a
Vida e nossa vida é partilha constante Dele. Dessa maneira, Ele estd
mais perfo de nds mesmos que nosso eu. Ele &€ o principio, o
fundamento, o primogénito de muitos irmdos. Onde estd Deus a ndo
ser na nossa vida que partilha da Vida Absoluta. E justamente essa luz
gue é obscurecida quando nos perdemos nas trevas de nosso mundo,
das nossas criacdes, de nossas representacoes.

A vida ndo existe sem um corpo que seja carne. Dizemos corpo-
carne para diferenciar do imagindrio de corpo como objeto das
ciéncias, da fradicdo filoséfica e do senso comum. Por exemplo,
quando se propde falar sobre o corpo na tradicdo filosdfica, se
imagina o corpo, se representa esse corpo. Em outras palavras,
distanciamos daquilo que somos e objetivamos. Nos achados dai
decorrentes, se diz de uma verdade, contudo, o que foi feito foi
apenas uma imagem do que realmente somos em nossa imanéncia.

Jodo diz que "o Verbo se fez carne e habitou entre nds” (Jodo
1,14). O Verbo da Vida assume essa carne que difere completamente
de uma simples aparéncia, de um corpo do universo. Antes que o ser
humano seja corpo-objeto — coisa que ele nunca serd —, ele € carne-
vivo. Capaz de realizar todos os poderes que a vida o concede. Fazer-
se carne é diferente de fazer-se objeto. O Verbo assume aquilo que
somos € que ndo vem a luz do mundo ao modo dos idealismos, dos
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Nossos raciocinios. Logo, os senfidos, as tonalidades da vida, o sofrer e
o se alegrar, sdo expressdo de nossa casa, vinda de nossa identidade
genuina. Esquecer essa realidade é desprezar a carne humana.

UMA GERACAO MA

O mal em nosso mundo contempordneo estd presente em
todos os lugares, pois, se observarmos com atencdo, ele se manifesta
como esquecimento do corpo-vivo. Notem o abandono de milhdes de
pessoas vivendo na extrema pobreza, ndo podendo manter a vida em
si mesmos devido & falta de alimento. Constatemos também o
crescimento do adoecimento mental, a soliddo, o ndo
reconhecimento da sensibilidade, da ternura, do afeto verdadeiro. Na
surdez a essa vida que nos fala constantemente, o ser humano volta
contra si mesmo, na objetivacdo louca de todas as coisas, de si
mesmo e do proximo. Tudo é transformado em objeto de consumo, de
prazer.

A surdez que vemos em nossos fempos € propria de uma
geracdo mda. A mensagem de Jesus dizia sobre a geracdo de seu
tempo: "Ora, se vos que sois maus, sabeis dar coisas boas aos vossos
filnos...” (Lucas 11,13). Realidade semelhante permanece. Sabe-se dar
coisas boas aqgueles que sdo afetivamente retribuidores de nossa
acdo, mas despreza-se a mesma carne do proximo. Sobre isso, j&
alertava a Primeira Carta de Sdo Jodo, combatendo as nascentes
ideias gnosticas: “Se alguém disser: ‘amo a Deus’, mas odeia o seu
irmado, € um mentiroso, pois quem Ndo ama seu irmado, a gquem Vvé, a
Deus, a quem ndo V&, ndo poderd amar” (I Jodo 4,20). Se o Verbo da
Vida se fez carne e nds desprezamos o corpo-carne de qualguer
irmdo, dizendo que a vida ndo manifesta nele, negamos o Verbo.
Como Deus deu e mantém a vida em cada vivente, o
reconhecimento desse dom aos homens deveria fazer com que cada
um lavasse o pé uns dos outros.

OS SOFREDORES

As periferias existenciais, as dores de tantos irmdos, falam do
grito da vida em um corpo-carne. Os barulhos do mundo que criamos
tentam sufocar a manifestacdo de nossa carne. Entretanto, na forca
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doadora do Verbo da Vida, a vida nunca se cala, ela fala mesmo
quando sufocada, pois ela volta em forma de sinfomas, de dores, de
angustias etc. A manifestacdo dela se dd em sua imediaticidade.
Aquilo que a psicologia chamou de inconsciente, nada mais € do que
a poténcia da vida que j&@ ndo pode ser escutada. Mas mesmo ai,
nomeando a vida, ela nunca € o que nomeamos, somente o fazemos
por aceno, aproximacdo daquilo que ndo precisa ser denominado em
momento algum. Ela € o que € na sua manifestacdo mesma, sem
poder deixar de ser.

O sofrimento vem quando sua manifestacdo ndo é
reconhecida, impedida. O que resta a vida é voltar-se contra si
mesma. Os sinfomas se tornam para nods, sinais de que ela quer falar,
quer ser ouvida e reconhecida. O toque de Jesus no surdo-mudo tratao-
se de uma recrioccdo, um resgate de sua criacdo. Perdido na
impossibilidade de viver, seu sofrimento apontava para o desejo
profundo de viver, de ouvir claramente e de falar. Cristo volta a seus
filhos para falar da Vida verdadeira que precisa ser escutada. Ele vem
para curar o homem enfermo, reestabelecer seus fundamentos,
revitalizar suas raizes que ndo podem ser vistas a luz do mundo.

COMUNIDADE VIVA

Os projetos culturais, na megalomania do desenvolvimento
infinito, ndo levam mais a humanidade em consideracdo. A cultura j&
ndo se faz mais cultura da vida, mas da morte. Na medida em que ela
esquece da vida, do ser humano encarnado, de suas dores e alegrias,
e se lanca ao horizonte do seu mundo para plantar ai a salvacdo,
perde sua origem. Assim, o lugar construido por nossa sociedade nada
mais € do que um tUmulo. E preciso refomar o caminho da ressurreic&o
e essa passa pela Encarnacdo. E qual lugar construimos para que se
deixe falar a vida que volta em sinfomase Na escuta atenta sem
julgamento.

UMA COMUNIDADE OUVINTE

A comunidade cristd, tendo como base uma espiritualidade
encarnada, € o lugar mais propicio para a escuta da Vida. A
fenomenologia proposta por Henry nos apresentou que a vida fala em
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cada ser humano e que ela ndo pode ser representada simplesmente.
Na novidade cristd, cada ser homem e mulher sdo Unicos, possui uma
identidade, uma ipseidade. Ou seja, ndo podemos ser generalizados,
universalizados, pois existe cada homem e cada mulher e ndo o
homem genérico. Cada um de nds tem a vida numa carne e essa
precisa ser ouvida no lugar onde ela fala exclusivamente que € no seu
proéprio modo de ser.

A espiritualidade cristd, liberta de todo idealismo, € o lugar
perfeito dessa escuta. Na comunidade cristd cada um € um dom para
a igreja. Ninguém é tratado como genérico, como nUmero. Cada um
pode ser o novo Cristo. Mas, nos limites desse mundo repleto de ilusdes,
somos fadados a esquecer de nossos fundamentos. Assim, € preciso
escutar, falar, deixar que se manifeste cada novidade da vida que é
din@mica e sempre atualizante.

As doencas sdo frutos de uma cultura que se esqueceu da
carne humana. A depressdo € a ansiedade, por exemplo, atingem
criancas, adultos e idosos. E o que sdo essas doencas a ndo ser
sinfomas, sinais que apontam para suas causase Nesse sentfido, e
auxiliados pela fenomenologia da Vida, dizemos que a carne diga
dela mesma constantemente. No ambiente social que vivemos,
falamos que existe o esforco generalizado de n&o deixar ela falar. E
preciso dopar a carne, fazer com que ela se cale. Corre-se o risco até
mesmo de a espiritualidade cair na negacdo da vida encarnada. Nas
propostas do pare de sofrer, liberte-se de fodos os problemas, e tantas
outras promessas. Em outras palavras, querer apenas uma modalidade
da vida, o contentamento e a felicidade constante, € desprezar tantas
outras manifestacoes que também sdo expressdo desse NossO Corpo-
Vivo.

A comunidade, vivenciondo a mensagem evangélica da
encarnacdo, se tfransforma em espaco de escuta dos dons da Vida
Divina. Aqueles que & assimilaram os valores cristdos podem ser
agentes terapéuticos para aqueles que se perdem no barulho do
mundo, nas promessas ilusdrias de felicidade. Nesse sentido, todo
cristdo se tforna um atencioso e contemplativo da vida, tornando-se,
assim, um terapeuta por exceléncia.
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O OUTRO COMO PARCEIRO NA VIDA

O fterapeuta cristdo, nessa perspectiva que estamos
apresentando, tem uma responsabilidade impar. Precisa renunciar a
todos os pressupostos tedricos como interposto entre ele e aquele que
fala para deixar que se manifeste diante de si a carne do outro. As
representacoes que se possa fazer do outro nada mais sdo do que a
queda nos idealismos e, assim, o ofuscar da vida que se manifesta.
Ndo se pode querer colocar a vida dentro de gavetas. Isso ndo quer
dizer que ndo possamos teorizar depois de escutar. As representacoes
que fazemos daquilo que foi vivido pode nos auxiliar na postura de
escuta e poder afastar os empecilhos que impedem o processo de
cura, mas sempre em espirito de abertura e respeito ao outro.

Falar de uma escuta cristd é ter a consciéncia clara de abertura
e de passividade, sabendo que a vida se manifesta como ela €, em
sua fenomenalidade propria. Deixar que o outro seja o que €, sem
procurar enconfrar e dar respostas imediatas, € estar na bem-
aventuranca do espirito de pobres que nos fala o fexto sagrado.

As comunidades cristds devem ser entendidas mais do que
nunca como espaco de cuidados. Um lugar onde a vida possa
florescer. Ajudar a pessoa a perceber que aquilo que manifesta nela é
mais que uma simples neurose, mas um grito da vida. Assim, o
terapeuta cristdo deve ajudar a pessoa a perceber o qual o modo
qgue ela estd buscando a saude. Querer se adaptar a uma cultura de
morte & desejar ser doente e a vida ndo aceita ser negada, pois
sempre se manifesta.

UMA COMUNIDADE QUE FALA EM SUA CARNALIDADE

A mensagem cristd fem como base a encarnagdo, morte e
ressurreicdo de Jesus. A Igreja, o povo de Deus, € compreendida como
peregrina. Aquela que caminha no meio dos desafios desse mundo.
Uma realidade social que rejeita a encarnacdo, a dignidade do ser
humano encarnado dado em Jesus Cristo. O terapeuta cristdo constroi
um espaco onde poderdo ser ditos agueles sinftomas que a cultura de
morte tem ferido na vida. Quanto mais falar deles, mas se possibilitard
a saude, pois se amadurecem no discernimento do que seja bom ou
ruim para o desdobramento de uma vida mais sauddvel.
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Todavia, o terapeuta cristdo deve ter clareza de que nunca
existird um lugar ou momento em que se terd uma situacdo de saude
total. Em sua sensibilidade, em uma cultura de morte, a vida sempre é
ferida. O caminho mais adequado é encontrar espacos de promovam
a saude. O encontro com uma missdo de vida nesse mundo € uma
excelente descoberta para que se equilibre a pessoa diante dos
desafios contemporédneos da negacdo da carne.

A vida em comunidade pode contribuir para o fortalecimento
da saude dos fiéis. No que tratamos aqui, ndo se pode querer ter
grande nUmero de pessoas que despertem para tal realidade.
Comunidades grandes e massificadas normalmente caem na
indiferenciacdo dos individuos, onde o ser humano é tratado como
genérico, como mais um perdido na multiddo. Dai, dificimente pode
nascer uma postura mais atenta a vida e daquela clareza da
identidade pessoal como dom.

Voltar ao Deus encarnado, ao Verbo da Vida, € urgente em
nossas comunidades. Valorizar cada um como realmente pedras na
consfrucdo da Igreja, com suas identidades proprias, suas vidas,
devolvendo o sentido identitdrio e fraterno da caminhada crista. Para
isso, & preciso combater toda uniformizacdo dos cristdos. Deixar que
neles se manifeste o dom da vida em uma carne como presente para
o mundo. Assim, a comunidade cristd serd a unidade da diversidade,
capacitada para ser um centro de toda escuta e fala da vidag,
terapéutica e curativa para toda surdez do mundo, um frabalho
continuo de uma verdadeira peregrina.

CONSIDERACOES FINAIS

Antes se falava de mestres da espiritualidade, diretores, pessoas
gabaritadas no caminho espiritual. Hoje temos falta desses lideres.
Pessoas formadas e experimentadas pela vida que possam  ser
realmente capazes de auxiliar as demais na comunidade crista.
Percebemos, entdo, que se faz urgente ftratar nossa surdez,
preparando terapeutas cristdos, ou poderiamos dizer mistagogos da
caminhada cristd, e isso € missdo de todo batizado que estd engajado
na construcdo do Reino.

Somente serd possivel construir uma comunidade de escuta
fazendo uma busca sincera de Deus, via formacdo espiritual e
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intelectual. N&o basta apenas leituras para acumular saberes
objetivos, é preciso adentrar na vida divina. Acolhendo a vida que se
manifesta em todas as suas tonalidades, sem querer com isso cerced-
la, nomed-la, na pretensdo de deté-la em construtos conceituais. E no
fluir mesmo da vida que precisamos estar para nos tornar terapeutas
abertos aos poderes da vida, ao Cristo que se manifesta em mim € no
meu proximo.
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DO TRABALHO A ACAO POLITICA:
UM DIALOGO A PARTIR
DE HANNAH ARENDT E KARL MARX:

FROM WORK TO POLITICAL ACTION: A DIALOGUE FROM
BY HANNAH ARENDT AND KARL MARX

José Reinaldo F. Martins Filho4

RESUMO: O presente texto procura explorar os diferentes alcances do
conceito frabalho, tomando-o a partir das leituras de Hannah Arendt e
de Karl Marx. Posteriormente, procura evoluir rumo a uma concepcdo
de acdo politica, seja pelo prisma de seu impedimento na atual
conjuntura politico-social, seja por meio de eventuais aberturas que se
acenam. Em Arendt se situard em torno da discussdo sobre o frabalho
tal como desenvolvida em A CondicGdo Humana. Em Marx serdo
enfatizadas as nocdes de “valor de uso” e “valor de froca” e sua
implicGncia na composicdo da mercadoria, como exemplo do
esvaziomento do “mundo dos homens” em funcdo do "mundo das
coisas”. Ao término do texto serdo apresentadas algumas indicacoes
relativas ao atual momento da histéria politica mundial - e, talvez,
brasileira.

Palavras-chave: Trabalho; Acdo Politica; Hannah Arendt; Karl Marx.

ABSTRACT: The present text seeks to explore the different scopes of the
concept of work, taking it from the readings of Hannah Arendt and Karl
Marx. Subsequently, it seeks to evolve towards a conception of political
action, either through the prism of its impediment in the current political
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and social conjuncture, or through possible openings that beckon. In
Arendt, it will revolve around the discussion about work as developed in
The Human Condition. In Marx, the notions of "“use value” and
“exchange value” and their implication in the composition of
merchandise will be emphasized, as an example of the emptying of the
“world of men” due to the "“world of things”. At the end of the fext,
some indications will be presented regarding the current moment in
world — and perhaps Brazilian — political history.

Keywords: Work; Political Action; Hannah Arendt; Karl Marx.

Trabalhai, trabalhai, proletdrios, para aumentar a
fortuna social e vossas misérias individuais; trabalhai,
frabalhai para que, ao vos tornardes mais pobres,
tenhais mais motivos para trabalhar e ser miserdveis.
Esta é a lei inexordvel da producdo capitalista.
(Paul Lafargue, O direito a preguica)

Na figura do trabalhador e no seu dominio

ndo se vé mais a subjetividade subjefiva

e muito menos ainda a subjetividade subjetivista
do ser humano.

(Heidegger, Zur Seinsfrage)

INTRODUCAO

Em geral, os trabalhos que aproximam os pensamentos de
Hannah Arendt e Karl Marx fazem-no por uma perspectiva critica e de
oposicdo. Tomam de forma literal o que estd exposto em A Condicdo
Humana sem, na maioria das vezes, adotarem uma postura
investigativa mais profunda, que busque ultrapassar o limite das
sentencas e atingir o “lugar comum” ao pensamento e d acdo — como
advertira Heidegger em sua famosa Carta sobre o Humanismo: “o
pensamento ndo se tfransforma em acdo por dele emanar um efeito
ou por vir a ser aplicado. O pensamento age enquanto pensa”
(HEIDEGGER, 1995, p. 25). Esse, de alguma maneira, torna-se o motivo
gue alimenta o nosso movimento nesta breve inflexdo: percorrer, a luz
das inquietacdes provocadas em nos pela leitura desses grandes
cldssicos do pensamento, o nosso proprio caminho investigativo, de
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modo que 0 ja pensado por eles alcance o hoje da nossa historia (ao
mesmo tempo pessoal e comum).

Ao dizermos isso, faz-se necessdrio demarcar o espaco-tempo
ao qual nos dirigimos. Apesar de os autores também estarem “reféns”
de suas épocas histéricas especificas, muito de seu contributo, como
tentativa de responder a anseios humanos radicais, motiva-nos ao
confronto com o que atualmente estd posto ante nossos proprios olhos.
A histéria, como nos ensinou Nietzsche, pode ser ciclica, o “eterno
retorno” das mesmas lutas e esperancas, ainda que com nuances
caracteristicas a cada tempo e lugard. Para nds, hd algo em comum,
quer dizer, um elemento unificador, como o fuso responsavel por juntar
todas as pontas do enredo histérico, dmbito em que nos deparamos
com o0s variados aspectos da presenca do homem no mundo; o seu
rastro de construcdo e destruicdo. Referimo-nos, portanto, ao que estd
na base de um entendimento sobre o ser humano, elemento de
proximidade entre Marx e Arendt e que aqui fomaremos como deixa
para pensarmos a conjuntura politica atual, como segue: o trabalho.

Pensar o frabalho € o que simulfaneamente aproxima e
distancia os dois autores. Dito de uma forma mais objetiva, o trabalho
constitui o primeiro movimento humano em direcdo ao mundo. O
mundo dos humanos caracteriza-se de forma mais acabada como o
mundo do trabalho. Mas o que isso realmente significa¢ Talvez, que as
relacdes materiais estdo na base do processo vital que, mui
ulteriormente, impulsiona a elevacdo além de si implicada na criacdo
de um mundo comum, na fundacdo de uma mistica/espiritualidade,
na formacdo de estruturas sociais e/ou na formulacdo de uma politica.
Em suma, todas essas formas de expressdo do homem, partem da
manutencdo da vida, ndo confundida com a de quaisquer outros
seres viventes, mas pontualmente tratada como vida humana, para a
qual a marca do frabalho possui um cardter fundamental. Esta € a
constatacdo em que situaremos nosso ponto de partida.

Por conseguinte, com base no que acabamos de dizer e, ao
mesmo tempo, voltados para a conjuntura politica atual, também
participa de nosso objetivo perscrutar de que maneira a nocdo de

5 Como diz Nietzsche no aforismo 420 de A vontade de poder: “SGo os tempos de grande
perigo em que aparecem os fildsofos. — Entdo, quando a roda rola com sempre mais
rapidez, eles e a arte tomam o lugar dos mitos em extingdo. Mas projetam-se muito a frente,
pois somente muito devagar a atencdo dos contempordneos para eles se volta. Um povo
consciente de seus perigos gera um génio”.
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frabalho - particularmente com base nos dois autores eleitos como
norte para o desenvolvimento de nosso argumento — pode conduzir &
tdo necessdria acdo politica. Tal objetivo estd diretamente ligado a
uma leitura das Ultimas décadas no Brasilé, marcadas pela alternéncia
de governos que ora restringiram o acesso ao frabalho e, por meio
dele, ao conjunto mais amplo de garantias e direitos sociais, ora
fomentaram iniciativas por frabalho e direitos. Nos dois casos, porém,
ndo é possivel observar a concretizacdo de uma consciéncia politica
profunda. Alids, com base nos Ultimos resultados eleitorais em nivel
nacional, podemos até mesmo justificar o inverso: apds pouco mais de
trés décadas de implementacdo e garantia dos direitos trabalhistas
legados pela ConstituicGo Cidadd, vimos a maioria dos brasileiros
optarem pela implementacdo da loégica neoliberal, que traz consigo a
eliminacdo do “direito a ter direitos” em funcdo da possivel expansdo
do capital.

Em resumo, se o acesso as garantias, tendo como base a
seguridade do frabalho, ndo favoreceu a construcdo de uma sdlida
consciéncia politica, €& dificil esperar que ante a crescente
precarizacdo das condicdes do trabalho a resposta seja inversa. O
que, entdo, hd de errado com as teorias que perceberam no frabalho
um importante elemento de emancipacdo, de fortalecimento das
consciéncias sociais e de concretizacdo do tdo esperado “bem-estar
social” quando comparadas com a redlidade? Acaso 0
reconhecimento da lacuna existente entre o trabalho, como tfraco
primordial da presenca humana no mundo, e a acdo politica que dele
deveria resultar pode contribuir na composicdo de alternativas que
nos facam recuperar a sensatez? Conscientes de que se trata de um
problema de dificil solucdo, sugerimos a leitura do que segue como
uma primeira aproximacdo.

PRESSUPOSTO: O SENTIDO DE TRABALHO EM HANNAH ARENDT

Em certa ocasido, ao ser questionada por um repdrter acerca
de seu status como fildsofa, Hannah Arendt respondeu que filosofia é

6 Sobre isso vale a pena ver o arfigo de Giovanni Alves (2019), publicado pelo Blog da
Editora Boitempo, com o titulo Brasil: a catdstrofe, em que o autor faz uma recapitulacdo
dos principais acontecimentos em dambito politico e econdémico no Brasil desde o
impeachment da presidenta Dilma Rousseff até os dias atuais.
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coisa de "homens” e que, ao contrdrio, considerava-se uma “cientista
politica”. Para além da acidez implicita a resposta — certamente
dirigida ao monopdlio patriarcal da filosofia ao longo dos séculos —
nela estdo traduzidos elementos de verdade, especialmente caso
consideremos a ampla producdo da autora apds ter se estabelecido
nos Estados Unidos. Entre outras obras, para a finalidade que aqui nos
convoca, tomaremos em andlise A Condicdo Humana, publicada em
1958. Trata-se de um livro paradigmdtico, dirigido concomitantemente
a histéria da filosofia politica (enquanto propde uma revalorizagcdo da
vita activa em oposicdo 4 vita contemplativa) e & sociedade em
geral, j0 que seu objetivo fundamental consiste em responder a
seguinte questdo: o que estamos fazendoe’

Para Arendt, em se fratando da histéria do Ocidente, a
humanidade foi pouco a pouco legitimando o horizonte da producdo
simbdlica e conceitual como sendo superior, em termos de
“cientificidade”, ao da vida pratfica. Nesse sentido, a antiga distincdo
entre a esfera da casa (Oikos) e a esfera da praca (Politika), tdo
importante para o equilibrio da cosmovisdo grega, teria sido pouco a
pouco substifuida por uma leitura em que predominava a vita
contemplativa, isto &€, o questionamento que busca no tedrico a
fundamentacdo e o destino do real. O trabalho espiritual, se assim
podemos chama-lo, forjou-se como o resultado de uma forma superior
de ser, a do intelectual, desvestido de um contato imediato com o
ambito das relacdes concretas.

Para Arendt isso pode ser notado, entre outros efeitos, pela
constante desvalorizacdo do frabalho e sua identificacdo com o que
€ inferior, o que estd preso ao corpo, a légica da punicdo e do
sacrificio (note-se a proximidade entre a expressdo trabalho — e suas
derivacdes nas demais linguas neolatinas — e o antigo instrumento de
tortura medieval, o Tripalium). Ocorre que o caminho de
supervalorizacdo das atividades espiritugis € o mesmo que nNnos
distanciou de uma auténtica reflexdo sobre o que estamos fazendo, j&
que a politica e a ética ndo podem constituir-se de forma
desvinculada do horizonte concrefo em que se estabelecem as
relacdées humanas, e para as quais o trabalho € uma atividade

7 Para Arendt, muito j& havia sido discutido acerca do que temos pensado, sendo
sumamente necessdrio retomar uma reflexdo que tocasse o horizonte da vida prdtica. Este
€, em suma, o seu objetivo na Condicdo Humana.
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fundamental. Esse € o motivo de ao longo de toda a obra A Condi¢cdo
Humana, a autora propor-se a resgatar a esfera da vita activa, que
compreende as trés modalidades constitutivas da presenca do
homem no mundo. Diz Arendt (2017, p. 9): “Com a expressdo vita
activa, pretendo designar trés atividades humanas fundamentais:
trabalho, obra e acdo. SGo fundamentais porque cada uma delas
corresponde a uma das condi¢cdes bdsicas sob as quais a vida foi
dada ao homem na terra”.

Movida pelo contexto histérico e social de sua época, Arendt
pds-se a pensar acerca das relacdes humanas, cada vez mais
artificiais, sobretudo em vista da ampla expansdo da tecnologia, cujo
traco determinante exemplificava-se na disputa por se chegar d Lua. A
presenca do homem na Lua, para Arendt, marcou o inicio de uma
nova forma de ler a humanidade, para a qual as antigas concepcoes
de natureza e/ou esséncia humanas haviam perdido o sentido. O
homem ndo € uma esséncia, nem, fampouco, uma nafureza, mas uma
condicdo. Por esse conceito a autora quis deixar clara a
autodeterminacdo pertencente O humanidade, tendo como ponto
alto o rompimento com o horizonte até entdo tomado como possivel
para sua manutencdo e a sua extrapolacdo rumo ao novo
representado pelas viagens espaciais. Se, porém, o ser humano ndo é
determinado por uma natureza ou esséncia, ndo € pré-configurado a
ser isso ou aquilo, o que o constitui em sua diferenca radical com
relacdo a natureza? Para Arendt, uma resposta para tal demanda
atinge a questdo da vita activa. E esse o horizonte em que
descobrimos o significado do frabalho para a autora, bem como os
seus limites na consolidacdo de uma auténtica leitura sobre a
condicdo humana. A presenca do homem no mundo e sua distincdo
da natureza realiza-se pelas trés atividades que constiftuem a vita
activa, em ordem de aprimoramento, mas, ainda assim, de maneira
correlacionada, quais sejam: o frabalho, a obra e a acdo.

Ao falar de frabalho Arendt recorre a algumas definicdes ja
apresentadas na histéria da filosofia. Entre essas ganham destaque as
figuras do inglés John Locke® e do alemdo Karl Marx - ao qual

8 Arendt se refere a Locke por meio de uma divisa a qual pode ilustrar a relacdo entre
trabalho e obra: "o trabalho do nosso corpo e a obra de nossas méos” (extraida da secdo
26 do Segundo Tratado sobre o Governo Civil). Tal expressdo é particularmente cara na
consideracdo da nocdo de trabalho para Marx, j& que o trabalho é a atividade do homem
entendido como corpo no confronto com a natureza e em funcdo de transformd-la. Diz a
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retornaremos nos proximos topicos. Ambos os autores que, para
Arendt, romperam com uma tradicdo que valorizara a vita
contemplativa, a despeito do que a atividade humana representara
para filosofias como a de Aristoteles, por exemplo. Mesmo esses,
contudo, ndo teriam conseguido sistematizar o alcance e a correlacdo
das trés atividades da vita activa, sendo necessdria uma revisdo
conceitual a respeito do tema. Assim, ao falar de trabalho (labor)
Arendt dirige-se a primeira instdncia da atividade humana? no mundo,
ao primeiro modo de expressdo da humanidade, mas que ainda a
mantém num nivel de considerdvel proximidade com a natureza. O
frabalho se refere a esfera da manutencdo da vida, d capacidade de
absorcdo da natureza em funcdo da vitalidade. Pelo trabalho o
homem transforma a natureza em busca de sobrevivéncia.

Por isso, a atividade do trabalho, segundo Arendt, constitui-se
como um ciclo constante que, ndo possuindo inicio e nem fim,
estende-se e dura enquanto dura a vida: "o trabalho é a afividade
que corresponde ao processo bioldgico do corpo humano, cujos
crescimentfos espont@neo, metabolismo e resultante declinio estdo
ligados as necessidades vitais produzidas e fornecidas ao processo vital
pelo trabalho. A conducdo humana do trabalho € a prépria vida”
(ARENDT, 2017, p. 9). Nisso consiste para a autora o problema de Marx,
que ndo soube reconhecer no trabalho apenas o primeiro passo para
a atividade humana no mundo, mantendo-o como condicdo
primordial de construcdo do mundo dos homens. Sobre isso voltaremos
nos proximos topicos, com a finalidade de propor uma alternativa ao
que seria uma ‘“recepcdo ingénua” da critica de Arendt a Marx. Por

autora: “Assim, a distincdo de Locke entre as mdos que obram [working] € o corpo que
trabalha é, de certa forma, reminiscente da antiga distincdo grega entre o cheirotechnés,
artifice, ao qual corresponde o Handwerker alemdo, e aqueles que, como ‘“escravos e
animais domésticos, atendem com seus corpos as necessidades da vida"” - ou, em grego, to
somati ergazezesthai, obram com seus corpos (embora mesmo aqui o trabalho e a obra j&
sejam fratados como idénticos, uma vez que a palavra empregada ndo é poenein
[frabalho], mas ergazesthai [obra])” (ARENDT, 2017, p. 98-99). Em 2018 tivemos a
oportunidade de nos deter, em parceria, ao pensamento de Locke (cf. RAUSCHKOLB;
MARTINS FILHO, 2018).

? Lembrando o que advertem Kurz e Trenkle (2019), aqui ndo se frata de simplesmente
substituir a nocdo de frabalho por outras equivalentes, como atividades humanas. Arendf,
ao contrdrio, tenta definir os limites da vita activa a partir das atividades humanas, das quais
o trabalho € apenas a primeira etapa, embora de importdncia salutar. Como dizem os
autores: “E claro que a critica categorial do frabalho ndo pode consistir apenas em substituir
o conceito abstrato de trabalho por outra abstracdo etimologicamente inocente, como,
por exemplo, a ‘atividade’” (KURZ; TRENKLE, 2019).
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ora, resta-nos reconhecer com a autora que o frabalho ndo é o ponto
alto na distincdo entre homem e natureza, mas, ao contrdrio, elo que
0os mantém unidos. A definicdo de homem pertencente ao horizonte
do trabalho €, para a autora, a de animal laborans — o animal que
trabalha para sobreviver, o refém do trabalho.

Isso porque para Arendt hd uma segunda atividade da vita
activa responsavel pela construcdo do mundo dos homens, como
marca distintiva entre o que é natural e o que pertence a producdo
humana. A esta afividade a autora nomeia obra (work), isto &, a
capacidade de fabricacdo de um mundo dotado de sentido, a
transformacdo da natureza em vista da conservacdo. A partir da obra
€ possivel falarmos em homem, em sentido forte, e para este novo
estagio da atividade humana, Arendt elege a figura do homo faber,
isto &, o fabricador de mundo. A obra tem como caracteristica o uso
da forca contra a natureza. Toda obra retira do mundo natural a
matéria prima para a consolidacdo do mundo dos homens: € a
natureza forcada a durar. Diz Arendt (2017, p. 9): *a obra proporciona
um mundo ‘artificial’ de coisas, nifidomente diferente de qualquer
ambiente natfural. Dentro de suas fronteiras € abrigada cada vida
individual, embora esse mundo se destine a sobreviver e a franscender
todas elas. A condicdo humana da obra € a mundanidade
[worldliness]”.

O mundo resultante da obra tem, por isso, um inicio e um fim
determinados pelo uso — ou, a0 menos, € assim que deveria ocorrer.
Dizemos “é assim que deveria ocorrer” porque para a autora hd um
movimento de degeneracdo nesse processo. A comunidade dos
humanos, que tinha a marca do trabalho como manutencdo da
sobrevivéncia e da obra como a formatacdo de um mundo comum, O
horizonte do publico, como condicdo para a terceira etapa das
atividades humanas, que seria propriamente a acdo politica,
corrompeu-se a partir do esfacelamento dos limites entre o trabalho e
a obra. Segundo Arendt, existe uma imagem que pode traduzir esse
fendmeno de forma bastante pertinente: a passagem da praca, como
nucleo agregador da esfera publica, para o mercado, como centro
das relacdes a partir das revolucdoes industriais. O contato com o
mundo — de homens e objetos humanos — degenerou-se em consumo,
0 consumo do mundo e dos outros, a que a autora se refere como a
vitéria do animal laborans.
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A logica do frabalho por sobrevivéncia passa a dominar a
leitura possivel pelas vias da atividade humana, impedindo que
alcancemos a terceira e Ultima etapa da vita activa, isto €, a acdo (cf.
VICENTE; MARTINS FILHO, 2016). A acdo é o que, para Arendt, definiria
a condicdo humana, pois tem como caracteristicas a pluralidade e o
discurso, necessdrios d acdo politica. Trata-se de uma constatacdo
também apresentada por Angela Alonso logo no inicio de sua
discussdo sobre a fransformacdo nos movimentos sociais: ‘o
individualismo exacerbado da sociedade moderna teria produzido
personalidades narcisicas, voltadas para a autossatisfacdo e de costas
para a politica” (ALONSO, 2009, p. 50). Se a mundanidade inaugurada
pela obra nos eleva além da determinacdo natural, a pluralidade,
como forma de exercicio da acdo, nos disporic em um mundo
comum, o mundo dos humanos, cujo acesso privilegiado se dd por
meio da vita activa (cf. VICENTE; MARTINS FILHO, 2015). Ao
constatarmos, contudo, a vitéria do animal laborans, ou seja, do
trabalho em seu nivel mais elementar, percebemos os efeitos nocivos
de um ideal consumista, para o qual a “permanéncia, a estabilidade e
a durabilidade foram sacrificadas a abunddncia do ideal do
consumo” (ARENDT, 2017, p. 155).

Por parte de Hannah Arendt, hd uma referéncia a esse mesmo
fendbmeno em A vida do Espirito, uma obra que ficara inacabada,
publicada postumamente, em 1977: “Um dos obvios sinais de perigo
de que talvez estejamos a ponto de realizar o ideal do animal laborans
€ o0 grau em que toda a nossa economia j& se tornou uma economia
de desperdicio, na qual todas as coisas devem ser devoradas e
descartadas quase tdo rapidamente quanto aparecem no mundo, a
fim de que o processo ndo chegue a um fim repentino e catastrofico”
(ARENDT, 2018, p. 166). Diante dessa citacdo e ao olharmos para o
presente, vislumbramos uma vez mais o alcance da critica arendtiana
também no que toca a questdo do trabalho. Presos a uma
concepcdo elementar de trabalho, tornamo-nos uma sociedade
incapaz de constituir efetiva consciéncia politica, uma condicdo
elementar para o ulterior desdobramento da acdo politica em sentido
estrito’0. E nesse ponto que, para nos mantermos fiéis ao nosso

10 As implicacdes disso para a ética sdo estarrecedoras. Para Arendt, a vitéria do animal
laborans tem como implicacdo ética a difusdo do que chamou banalidade do mal.
Desvestido de responsabilidade politica, de pertencimento comunitério e fechado na
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propodsito nesta incursdo, gostariamos de infroduzir alguns elementos
extraidos do pensamento de Karl Marx, na contramdo da
interpretacdo que geralmente o opde a Arendt.

CONTINUANDO A DISCUSSAO: ELEMENTOS DO TRABALHO PARA KARL
MARX

Embora ndo tenhamos aqui condicdes de uma apropriacdo
cabal do legado de Marx a respeito da questdo do frabalho, no caso
de nossa intuicdo galgar procedéncia, tanto em seu pensamento,
quanto na reflex@o proposta por Arendt, persiste a tentativa de se
pensar as condicoes elementares para a acdo politica. O problema
do frabalho, porisso, talvez ndo seja apenas objeto do distanciamento
enfre esses autores, mas, quicd, de sua aproximacdo — ainda que de
nossa parte devamos reconhecer se tratar de um esforco
empreendido a partir de perspectivas notadamente distintas. Talvez
possamos sintetizar o que estamos dizendo da seguinte maneira: para
Arendt a condicdo do frabalho deveria ser ultrapassada pela
construcdo de um mundo dos homens, oportunizada pela obra, que,
por sua vez, daria as condicdes para o pleno exercicio da agdo
politica, como terceiro e Ultimo movimento da vita activa; para Marx,
as condicdes de ordem econdmica, que estdo incrustadas numa
determinada leitura do trabalho, dariom vasdo a um movimento que,
se ndo € equivalente, €, ao menos, proximo do de Arendt, tendo como
meta a emancipacdo politica necessdria  acdo. Ambos, portanto,
teriam como meta a acdo politica, ainda que o tenham acenado por
vias diferentes. Ao longo de O Capital, por exemplo, a nocdo de
frabalho €& exposta sob vdarias perspectivas e com diferentes
significados, mantendo-se como um dos conceitos mais importantes
do pensamento do autor. De nossa parte, porém, gostariamos aqui de
pensar a relacdo do trabalho com a producdo de mercadorias e,
parficularmente, com a implementacdo de uma légica de consumo
que neutraliza a origem do trabalho no homem, incluindo-o no que é
consumido (e a epigrafe deste ensaio quis realcar justamente isso!).

manutencdo de uma existéncia individual, o homem atual tornou-se propagador do mal de
maneira ramificada em todas as suas acdes, sem que seja mais possivel a identificacdo de
um mal radical, ou de "profissionais do mal”, como se pensou noutros tempos. O mal é
praticado no dia a dia, por pessoas absolutamente normais, que, no entanto, fornaram-se
incapazes de uma reflexdo mais profunda sobre o que estdo fazendo.
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Num dos fragmentos escritos por Friedrich Engels em seus
Comentdrios sobre a contribuicdo critica da Economia Politica de
Marx, de 1859, lemos: “a Economia ndo trata de coisas, mas de
relacdes enfre pessoas e, em Ultima insté@ncia, entre classes, apesar de
essas relacdes estarem sempre unidas a coisas e aparecerem sempre
como coisas” (ENGELS, 2008, p. 284). Note-se que, embora o assunto
pareca direcionar-se para as mercadorias enquanto tais, toda a
discussdo apenas tem sentido na medida em que problematiza o
mundo dos humanos e o colapso das relacoes iniciadas pelo modelo
capitalista. Por isso, ao nos dirigirmos ao primeiro capitulo d'O Capital,
intitulado A mercadoria, estamos diante de uma das contribuicoes
mais importantes do livro a respeito da critica sobre o modo de
producdo capitalista — o que aqui nos permitird avang¢ar rumo a uma
reflexdo sobre o senfido da acdo politica e, ao mesmo tempo,
aproximar a leitura de Marx ao que Arendt denominou como a vitdria
do animal laborans.

Ao falar sobre a mercadoria, Marx empreende uma distincdo -
que se tornaria cldssica — entfre o seu “valor de uso” e o seu “valor de
troca”, ambos fundamentais para compreendermos a formacdo de
uma nocdo de valor na sociedade burguesa. De um lado, o *valor de
uso”, que diz respeito a utilidade de cada mercadoria, em que, como
na definicdo de Marx (2013, p. 146), “ndo hd nada de misterioso, quer
eu a considere do ponto de vista que satisfaz as necessidades
humanas por meio de suas propriedades, quer do ponto de vista de
que ela s recebe essas propriedades como produto do trabalho
humano”. De outro lado, o “valor de troca” teria como ponto central a
relacdo quantitativa, “a proporcdo na qual valores de uso de um tipo
sd@o trocados por valores de uso de outro tipo” (MARX, 2013, p. 114).
Ocorre que, na acepcdo do autor, estas duas faces do valor mostram-
se contraditérias quando inserimos no debate o problema do frabalho.
Enquanto o “valor de uso” considera o trabalho como o resultado de
um empreendimento individual, de individuos dotados de suas
peculiaridades, o “valor de troca” aniquila tal pressuposto, tornando
indiferenciadas as caracteristicas origindrias e determinantes no
processo de producdo!!l. Sobre isso fambém podemos recordar a

1" Para uma breve indicacdo, temos consciéncia do quanto a légica do trabalho passou por
fransformacdes e reconfiguracdes na passagem do século XX para o XXI. Lembramos, por
exemplo, o trabalho de Ricardo Antunes (1997) em Adeus ao trabalho?, que, j& no final do
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distincdo de Ricardo Antunes (2004) entre “trabalho produtivo” e
“trabalho improdutivo”, podendo esse segundo ser aproximado a
I6gica do “valor de troca”, j& que o resultado do trabalho (ainda que
como capacidade de consumo) ndo terd um impacto direto sobre o
seu produtor. A relacdo real e vital entre homem e trabalho, é
aniquilada e substituida por uma proximidade apenas virtual'2,

Por meio dessa comparacdo, evidenciam-se dois tipos de
trabalho diferentes: o trabalho concreto, correspondente ao primeiro
sentido do valor, e o trabalho abstrato, relativo ao segundo —isto €, ao
processo social da producdo. A economia capitalista, que tem como
meta atender as demandas do mercado, baseia-se no “valor de
troca”, em que o trabalho concreto é substituido pelo tfrabalho
abstrato, amortecendo o problema de que o frabalho estd
diretamente ligado 4 origem da condicdo humana; as relacoes
humanas passam, pouco a pouco, a traduzir-se como relacdo entre
coisas — e a admoestacdo de Marx € bastante significativa a esse
respeito: “[..] os individuos comportam-se diante de seu proprio
trabalho materializado como se ele fosse trabalho abstrato; e esse
trabalho abstrato incorpora-se na mercadoria. Ora, € precisamente
essa incorporacdo que vai fazer com que as relagcoes sociais entre as
pessoas aparecam como uma relacdo social entre coisas” (MARX,
2013, p. 63). Como consequéncia, o homo faber — para tomarmos
emprestado o termo de Arendt — ou seja, o ser humano que estd na
base da transformacdo da natureza em funcdo de constituir o mundo
dos humanos, torna-se mera representacdo da mercadoria que
produz, a qual passa a governar as relacdes do mercado, feito sob a
forma do consumo (consumo de mercadorias, mas também, consumo
do mundo dos homens tornados mercadorias) '3.

século XX j& assinalava para o fato de que fransitamos de uma sociedade produtora de
mercadorias (e, por isso, de produtos do trabalho), para uma época de produtores de
servicos, em que o proprio sujeito frabalhador tornou-se o objeto do seu trabalho -
reforcando ainda mais a légica da expressdo lockeana: “o trabalho do corpo”. Os alcances
desse novo paradigma sobre a esfera das relacdes humanas ainda precisa ser melhor
mensurado, mas certamente implicard no aprofundamento da crise a que estamos nos
referindo neste texto: a urgéncia em se constituir uma consciéncia politica como condi¢cdo
para a acdo publica.

12 Nesse quesito, tanto em Marx, quanto em Antunes a questdo do "dinheiro” ocupa um
papel de grande importdncia, motivo pelo qual, embora ndo fratemos desse tema
ponftualmente, ndo pudemos deixar de fazer essa referéncia.

13- A respeito disso, poderiamos articular as consideracdes de Harvey (2016), sobre as
contradicdes inerentes ao modelo liberal — que estd na base do capitalismo — por criar uma
desproporcdo enfre a relacdo com as coisas e a relacdo dos homens entre si, ou, de
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Paralelamente a isso, surge o que Marx chamou de fetichismo
da mercadoria. Trata-se do resultado consolidado pela froca
capitalista que manifesta o cardter enigmdatico da mercadoria. Tal
enigma provém do fato de a mercadoria passar a esconder as
relacoes sociais derivadas do trabalho humano, entendendo-as como
relacoes entre produtos’. Nesse sentido, a definicdo de Marx sobre o
significado do fetiche €, no minimo, impactante: “uma relacdo social
determinada entre os proprios homens, que assume, para eles, a forma
fantasmagdrica de relacdo entre coisas. Desse modo, para
enconfrarmos uma analogia, temos de nos refugiar na relacdo
nebulosa do mundo religioso” (MARX, 2013, p. 147 — grifos nossos). A
relacdo “nebulosa com o mundo religioso” equivale das criticas j&
disseminadas em todo o século XIX de que a religido, como derivacdo
de uma producdo humana, fazia com que 0s homens posteriormente
se inclinassem ante o produto de sua obra, um Deus ou sagrado, para
o qual devotavam suas vidas, sem sequer recordar serem, eles
mesmos, o seu artifice.

Um mundo reduzido a relacdo de mercadoria, o mundo do
consumo a todo custo, torna-se esvaziado de sentido humano, um
mundo de coisas que se fazem e se desafazem na relacdo de coisas
que sdo. A capacidade criadora do trabalho, que, em nossa Vvisdo,
Marx identifica ao que Arendt sugeriu pelos dois primeiros momentos
da vita actfiva (trabalho e obra), de modo que hd no frabalho a
garanfia de manutencdo da vida, mas também a construcdo do
mundo dos homens, em oposicdo a natureza, € posta de lado pela
|6bgica do “valor de troca”. A pluralidade do mundo, condicdo
essencial para a acdo politica — para nos mantermos no liame da
discussdo de um autor a outro — é substituida pelo nivelomento e a

maneira particular, a critica exposta por Dardot e Laval (2016), para os quais o
neoliberalismo teria levado tal desproporcdo a sua Ultima poténcia, atingindo ndo somente
a dimensdo do mercado e da ordem econdmica, mas interferindo nas relacdes sociais (as
crises comunitdrias) e na constituicdo de novas patologias de cardter pessoal. Tudo isso
certamente fem sua origem na substituicdo do mundo dos humanos, pelo mundo das coisas
— 0 que, como vemos, passa pela consideragcdo do trabalho e sua determinagcdo sobre uma
compreensdo mais profunda a respeito da condicdo humana.

14 E isso, de alguma maneira, aludiria ao que é apresentado por Jorge Grespan (2012) a
respeito da “forma social do tfrabalho”, discussdo que estd implicita ao que estamos
dizendo, mas para a qual ndo abriremos um tratamento especifico. Conforme esse autor,
“se, para Marx, entretanto, nem todo produto é mercadoria e tem valor, hd uma distingcdo
na propria forma social do trabalho, que sempre cria produto, mas nem sempre produto
com valor” (GESPAN, 2012, p. 65).
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equivaléncia entre os objetos produzidos. Ndo hd mais relagcdo com o
trabalho origindrio; trabalho para a sociedade capitalista estd
diretamente ligado & forma assumida pela mercadoria. A vida social
passa a ser ditada pelo processo de transformacdo do produto do
trabalho em mercadoria: para novamente aproximarmos Arendt e
Marx, a esfera do discurso (a Agora grega), necessdria ao exercicio da
politica, perde lugar para o mercado das mercadorias, em que, regida
pelo paradigma das coisas, a acdo € substituida pelo consumo (do
consumo das mercadorias, ao consumo do mundo e dos outros
homens).

Mas até quando a roda do mundo suportard tal degeneracdo?
O que esperar como consequéncias desse processo de alienacdo, em
que o homem é capturado do direifo do seu proprio frabalho?
Estamos, afinal, fadados ao colapso social, j&@ que a acdo politica se
tornou impossibilitada pela vitéria do animal laborans e por uma
concepcdo de trabalho limitada d manutencdo da sobrevida (viver
no liame entre vida e morte)2 Embora nosso propdsito neste breve
exercicio de reflexdo esteja mais concentrado em suscitar
qguestionamentos a luz dos autores mencionados que, propriamente,
em oferecer alternativas e/ou prospeccdes sobre o que vird, na
medida em que nos inclinamos para o término de nossa discussdo &
preciso assegurar alguns pontos a respeito do que para ndés garantird o
retorno da acdo politica.

CONSIDERACOES FINAIS: DO TRABALHO A ACAO POLITICA

A fim de concluirmos nossa incursdo, voltamos ao nosso ponto
de partida, qual seja: mensurar de que modo € possivel, fendo o
frabalho como horizonte de consolidacdo das relagcdes humanas,
reativarmos o espaco da acdo politica, atualmente aplacada pelo
capitalismo e por sua concepcdo de mercado, que reduz o ser
humano ao nivel das coisas. Como vimos, para Arendt, embora a
din@mica propria ao trabalho seja apenas o primeiro movimento da
atividade humana no mundo, marcado pelo determinismo natural,
cuja meta constitui em desdobrar-se em obra e, posteriormente, em
acdo, vivemos o primado do animal laborans, isto €, de uma
sociedade constituida pela manutencdo das necessidades vitais, na
qual ndo hd espaco para a consciéncia politica e,
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consequentemente, esvaziada na esfera da acdo. Por outro lado,
para Marx a légica do capitalismo focou o *valor de troca” ao invés
do "valor de uso”, subtraindo o fundamento humano nas relacoes de
trabalho e constituindo uma sociedade de consumidores para os quais
a condicdo humana estd relegada ao mesmo nivel dos objetos
produzidos: desvaloriza-se o homem em funcdo de valorizar o fetiche
do consumo.

Além disso, por meio do que as duas teorias politicas tém em
comum, tentamos sintetizar uma leitura sobre o presente, realcando
que, para ambos os autores, a sociedade das Ultimas décadas ndo
conseguiu dar o passo que levaria da constatacdo do frabalho como
determinante na relacdo entre homem e mundo para a relacdo dos
homens uns com os outros e para a criacdo de condicdes de vida
ideaqis, nas quais o exercicio da vida publica é fator fundamental. Dito
de outro modo, o mundo dos homens parece ter perdido o seu
potencial politico — e, igualmente, o seu potencial de fransformacdo.
Trata-se de uma percepcdo que também é comum a autores como
Angela Alonso (2009) e Michel Vakaloulis (2000), na esteira dos quais
arriscaremos algumas indicacoes.

A logica do consumo, frazendo para uma realidade mais
proxima, ndo garantiv a consolidacdo da pluralidade como modo de
ser do mundo dos humanos e, ao ultrapassarmos o liome da terceira
década do século XXlI, situamo-nos diante de uma crise sem
precedentes, em que as relacdoes humanas ndo apenas ddo lugar ao
fetiche da mercadoria, mas tornam-se, os proprios homens, a
mercadoria em questdo (basta, por exemplo, olharmos as condicoes
deterioradas de trabalho cada vez mais fomentadas pelo frenesi do
neoliberalismo — sobretudo a eclosdo de “prestadores de servico
autdbnomos” nas mais diferentes dreas, os quais sA0 POUCO a POUCO
consumidos pelo mercado). No entanto, a medida em que a roda gira
com forca cada vez maior e a esperanca por dias melhores parece
esmorecer, percebemos a insurgéncia de iniciativas que talvez
possibilitem o descolamento do limite da subsisténcia, forcado
justamente pela impossibilidade cada vez maior de manutencdo da
vida.

Se antes faldvamos em paralizacdo da acdo politica - de
impossibilidade de acesso ao dmbito da acdo pelo aprisionamento
nas condicdes materiais de sobrevivéncia - €& possivel que a
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transposicdo dessa realidade esteja posta justamente no colapso das
relacdes de trabalho, que ftrard consigo a impossibiidade de
manutencdo da vida, o que j& temos visto nalguns paises (e as
revolucdes populares retomadas na América Latina podem sinalizar o
gue dizemos — o Chile € um dos exemplos mais recentes). Portanto, se
€ verdade, como recorda Angela Alonso (2009), que os primeiros
impactos dos “movimentos sociais” tiveram em conta a mobilizacdo
de recursos!’> em funcdo de garantir a vida, isto é, as condicoes
elementares da subsisténcia, os novos movimentos sociais, que por ora
disputam espaco no cendrio publico movidos por intencdes ndo
unificadas, em geral com forte apelo identitdrio e cultural, em breve
terdo como mote a salvaguarda da condicdo humana - o que
ultfrapassard qualquer limite ideoldgico ou de op¢do cultural. A mesma
autora sinalizou para isso, embora ndo concordando completamente
com as previsdoes de Smelser'é, de que as novas mobilizacoes coletivas
eclodiriom como irracionalidade, ‘“como explosdo reativa de
frustracoes individuais, que as instituicoes momentaneamente ndo
lograriam canalizar” (ALONSO, 2009, p. 50).

O avanco do capital poderd, por isso, se tornar o chamariz
necessdrio para despertar uma grande mobilizacdo coletiva em vista
de resgatar a condicdo humana - e aqui, com Arendt e Marx estamos
pensando as condicoes materiais que asseguram a continuidade da
vida humana, que, no entanto, uma vez em colapso, apontardo para
a urgéncia de uma insercdo publica qualificada, da ultrapassagem da
esfera privada em funcdo do social. Sobre isso Michel Vakaloulis (2000,
p. 158) fez a seguinte constatacdo: “em um espaco social em que
predomina a precarizacdo da vida cotidiana, a degradacdo das
situacoes de trabalho e a perda das garantias coletivas, a crise
duradoura das relacdes politicas e a debilitacdo dos ‘grandes relatos’
de emancipacdo social, os individuos veem reduzir cada vez mais d
capacidade de controle de seus proprios destinos ao mesmo tempo
em que aumentam seus desejos de intervir no curso da realidade”. Por

15 A discussdo empreendida por Alberto Melucci (1989) estaria nesse momento da
disposicdo social em busca de direitos. O que aparentemente indicaria uma acdo politica
em sentido profundo, estaria, na verdade — conforme a acepcdo que tentamos sustentar
em nossa andlise - comprometido com a manutencdo da vida, a garantia de condicdes de
sobrevivéncia. Esse é o modelo que também ndo se sustentard em face do esfacelamento
das condicdes de frabalho que testemunhamos nesse momento do século XXI.

16 Mencionado pela autora em seu texto (cf. ALONSO, 2009, p. 50).
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isso, uma realidade de crise deve ser considerada em seu potencial
reativo, como possibilidade de insurreicdo social e de transformacdo.
De algum modo isso também estd presente na discussdo de Colin
Barker (2014), como uma espécie de movimento da sociedade como
um todo, a partir de estratégias que, embora se inspirem nas utilizadas
até o presente, também deverdo adequar-se a nova realidade
estabelecida.

Isso posto, também devemos pensar os limites circunstanciais de
algumas teorias, como as de Marx e Arendt no fratamento das novas
problemdticas que se insurgem. Como ressalta Istvdn Mészaros (2004,
p. 334), “a preocupacdo central de Marx era o sistema herdado de
producdo, com suas determinacdes socioecondmicas objetivas, como
diretamente manifestado pela existéncia prevalecente da divisdo
social do tfrabalho sob a forma das classes”. Hoje em dia, como
dissemos, a ldégica das classes ndo pode ser aplicada em sentido literal,
particularmente quando nos empenhamos na compreensdo das
novas estruturas de trabalho desenvolvidas em dmbito urbano, como é
o caso dos “produtores de servicos”, posicionados na ambiguidade de
possuirem a forca de trabalho como moeda de troca mas, ao mesmo
tempo, parte da gestdo dessa forca — a estrutura necessdria. E por isso
que, para nds, a condicdo do trabalho, estando na base estruturante
das relacdes econdmicas ainda permanece como uma importante via
de interpretacdo e, mais que isso, de identificacdo social. Em suas mais
diferentes formas de expressdo o tfrabalho humano é certamente a
primeira forma de tensdo rumo a constituicGo do mundo e, por isso,
ainda fraz em si um significativo potencial de revolucdo -
especialmente, como estd presente em nosso argumento final,
quando for novamente reduzido ao jogo pela sobrevivéncia.
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A PERSPECTIVA ESTETICA NO RELATO DA
VOCACAO DE ISAIAS 6: RELACAO DA BELEZA
ENTRE DEUS E PROFETA

THE AESTHETIC PERSPECTIVE IN THE ACCOUNT OF THE
VOCATION IN ISAIAH 6: THE RELATIONSHIP OF BEAUTY
BETWEEN GOD AND THE PROPHET

Marcelo Gabriel de Freitas Veloso'®

RESUMO: Este artigo tem como proposta averiguar a perspectiva
estética a partir do relato de Isaias. Na figura do profeta Isaias e em
seu relato de comunhdo com Deus, a beleza se mostra como
elemento fundamental, no seio deste contato, em que o I6cus da
estética estd tanto da materialidade do templo, como, e sobretudo,
na posicdo deste profeta mediante seu Criador. Com a mesma
infensidade, serd averiguada, também pela perspectiva estética, a
relacdo entre o chamado e a visdo desse profeta no dmbito do
encontro com Deus.

Palavras-chave: Isaias; Senfidos; Vocacdo; Experiéncia estética.

ABSTRACT: The purpose of this article is to investigate the aesthetic
perspective based on Isaiah’s account. In the figure of the prophet
Isaiah and in his account of communion with God, beauty appears as
a fundamental element, within this contact, in which the locus of
aesthetics lies both in the materiality of the temple and, above all, in
the position of this prophet through your Creator. With the same
intensity, it will be investigated, also from an aesthetic perspective, the
relationship between the call and the vision of this prophet in the
context of the encounter with God.
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Pesquisa. Bolsista CAPES/PROSUC. ORCID: 0000-0003-3997-290X. E-mail: yosihing@gmail.com
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INTRODUCAO

Isaias € considerado como um dos grandes profetas, ndo
somente pela envergadura de sua profecia, mas, sobretudo, pelo
material produzido por seus discipulos, confirmando uma robusta
confribuicdo de 66 capitulos. Realizando sua pregacdo no reino de
Judd, ao sul, sua atuacdo se dd em Jerusalém e estd marcada com os
acontecimentos neste local (SILVA, 2009). Viveu no periodo de quatro
reis. A saber: Ozias ou Azarias (781-840), Joatdo (740 — 736), Acaz, (736 -
727) e Ezequias (727-687). Contudo, ressalta-se também a importdncia
de suas profecias para aquelas pessoas que ja tinham sido deportadas
para a Babildnia e, também, para agueles que j& retornaram e que
iriam reconstruir o femplo. O interesse neste artigo € destacar a sua
vocacdo, em especial pelo viés da percepcdo estética envolvida
desde a composicdo do templo — pelo intermédio de sua visdo na
ocasido do chamado, bem como por sua narrativa.

A sua vocacdo se dd aproximadamente pelo ano de 740 a.C.,
portanto, logo apds a morte do rei Ozias, quando o profeta se
encontrava proximo de 30 anos de idade. Assim, como se dd o
chamado de Deus ao profeta Isaiase Como o profeta recebe? Quais
as circunst@nciase Sua vocacdo estd amalgamada com a propria
visdo que teve de Deus, no templo de Jerusalém, ou seja, vocacdo e
visdo aconfecem no mesmo ato. A partir da perspectiva estética,
neste sentido, imageticamente, relata-se o seguinte:

[...] eu vi o Senhor sentado num trono alto e elevado, a barra
do seu manto enchia o Templo. De pé, acima dele, estavam
serafins, cada um com seis asas; com duas cobriam o rosto,
com duas cobriam os pés, e com duas voavam (Is 6, 1-2).

Revela-se ai o encontro e, da mesma forma, o espanto do
profeta. Mediante ao proprio espanto, Isaias afirma que tem I&bios
impuros, relatando sua incapacidade e ndo merecimento de estar na
presenca de Deus. Aqui acontece, simbolicamente, sua conversdo.
Um dos serafins, ao aproximar-se do profeta, toca seus Idbios com uma
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brasa anunciando que a partir dali, daguele ato, seus labios estariam
purificados, confimando a alusdo ao significado de saraf, que em
hebraico, significa queimar. Pecados, ndo hd mais. Contudo, resta a
questdo: qual a sua vocacdo? Neste momento, Deus se manifesta
dizendo: "Quem devo enviar2” (Is 6,8). O proprio Isaias se prontifica, no
entanto, ainda sem saber “para quem” ou “o qué” levard, agora na
condicdo dos Iabios purificados que se enconftra.

Dessa feita, Deus afirma que em seu nome falard ao povo. Mas
tal fala proposta por Deus, sugere uma perspectiva preocupante, haja
vista que tal povo ndo entenderd, pois, ao ouvir, ndo escutard; o
coracdo pressente, mas ndo sentird, irdo ver, mas sem compreensdo. E
para qual povo? Trata-se do povo de Israel, ao qual Deus chama de
“este” povo; portanto, coloca o profeta como intermedidrio entre
aquela vocacdo com o espanto estético, da visdo e o conflito
enguanto anunciador que agora com os ldbios puros, encontra-se
numa dificil missdo na terra de um povo de |dbios impuros.

UM DIALOGO A PARTIR DE ISAIAS

De acordo com Schmitt (2013), o livro do profeta Isaias € um
daqueles que encantam, sensibilizam pela linguagem hebraica e
descricdo espiritual explicitada pelo profeta, expressam na propria
palavra pelo intermédio de sua vocacdo, beleza e admiragcdo por
Javé. Provoca inspiracdo aos ouvintes, sobretudo, mais fortemente a
ele proprio quando diz: “com o barulho das aclamacdes, os batentes
das portas fremeram e o Templo se encheu de fumaca” (ls, 6,4). Isaias
€ uma obra-prima da literatura mundial por seu teor artistico e poético.
Percebe-se, por exemplo, com a citacdo acima, a conducdo
imagéftica resultante da sua expressdo. De modo geral, profetas
denunciam, projetam, incomodam, ou seja, atuam na comunidade,
sociedade e no seio de um povo, sdo, cerfamente mensageiros. Isaias,
enquanto profeta, tem uma particularidade. O chamado de sua
vocacdo €& também sua conversdo, potentemente bela. Nesse
sentido, como todo ato profético € uma experiéncia; Isaias tem uma
experiéncia estética a partir da sua vocacdo. Confere-se, assim:
“Santo, Santo, Santo é Javé dos exércitos, a sua gldria enche toda a
terra” (ls, 6).
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Por estética aqui escolhemos aquela a qual o conhecer se
efetiva pelos sentidos, a perspectiva proposta por Pierre Hadot (1921-
2010)'? quando faz uma critica ao nosso limitado olhar racional, como
forma de conhecimento, ressaltando que ao lado de uma
“[...]Joposicdo & verdade légica-cientifica, hd sempre uma verdade
estética” (HADOT, 2014, p. 317). Ou, ainda, sobre essa concepcdo
estética, de perceber o mundo bem como a aproximagcdo o
transcendente, este mesmo autor reitera que: “[...] o arfista cria obras
ou participa da criagdo de obras feitas d imagem da obra de Deus. Tal
como uma crianca, na sua brincadeira, nos imita, assim imitamos, No
jogo da arte, as forcas que criaram e criom o mundo” (HADOT, 2014, p.
318).

Por que realizarmos aqui essa aproximacdo hadotiana com o
significado da visdo — estética — de Isaiase Porque ndo se frata de uma
perspectiva logico-racional. A relacdo do profeta direta com Javé é
pelos sentidos. E uma experiéncia pelos sentidos. A visdo de Isaias
pode ter ocorrido dentro do datrio do templo em meio ao publico
presente, como um sonho diurno. O profeta participa
conscientemente da visdo, olhando, confessando, ouvindo, dispondo-
se, protestando (SCHWANTES, 2008, p. 49). A descricdo imagética do
profeta &, fundamentalmente, a descricdo de uma relacdo estética. A
beleza, portanto, é o resultante do contato tremendum com Javé. A
visdo € o espanto sensivel inicial. A escrita poétfica, além de
testemunho e forma de expressdo da vocacdo, € também a
continvidade da forca estética como uma espécie de compromisso
publico: “[...] A vocacdo de Isaias nos interpela: como é que nos
recebemos a nossa vocacdo para o ministério e o que estamos
fazendo com ela2” (SCHWANTES, 2008, p. 50).

Entdo, a estética na experiéncia do profeta, a partir da sua
vocacdo, inicia-se com a visdo. Sobre este desdobramento da visdo,
remetendo imageticamente de forma transcendente ao ato do

19 Foi um fildsofo, historiador e fildlogo francés, especialista em filosofia do periodo helenistico
e, principalmente, sobre o platonismo. Pierre Hadot recupera, em sua obra, a ideia da
filosofia como um modo de vida e exercicio espiritual. Ele é considerado um dos simbolos da
intelectualidade francesa, influenciando Michel Foucault. Atuou também como professor no
Collége de France onde ocupou a cadeira de Histéria do Pensamento Grego e Romano,
consagrando-se professor honorifico.
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contato com Javé, compreendem-se, também esteticamente, os
significados distintos desta visdo. Desta feita, observa-se que:

Isaias encontra-se no templo (Is 6,1). As imagens da visdo
remetem para o templo de Jerusalém, para a casa do Senhor
(Is 6,4). O versiculo 1 fala do trono e o versiculo 6 fala em altar.
A presenca de lIsaias no templo faz ainda mais sentido
quando se lembra da invasdo do templo pelo rei Uzias (2Cr
26,16-23) (SCHMITT, 2013, p. 384).

Pelo intermédio da imagem fransmitida na visdo do profeta, hd
um certo atravessamento. A fransposicdo de “um mundo para o
oufro” cujo percurso € a forma - imagem expressa pelo trono, por
exemplo — da conexdo com Javé. Portanto, o contato é estético.
Averigua-se ainda quando salientado que as “imagens da visdo
remetem para o templo de Jerusalém”, o processo, o caminho, o
movimento de transposicdo até o templo, que se dd& pela imagem.
Todavia, sendo pela imagem, o que outorgaria tal visGo como
perspectiva estética? Vejamos o que o proprio profeta diz para
legitimar tal possibilidade: “[..] eu vi o senhor sentado num trono
elevado. A barra do seu manto enchia o templo” (Is 6,1). Pois bem,
aqui coloca-se a ideia de preenchimento. Ou seja, © manto que cobre
todo o templo € a fraducdo da forca da beleza de Deus que
transborda e desloca além da mudanca de olhar ocasionado pela
visdo, mas, tfambém, simbolicamente, a perspectiva de trono e altar
para a qual € Deus que estd sentado e que este manto ao cobrir-se
imiscui a partir da admiracdo, do fremendum do profeta, com a
beleza e visdo.

Os profetas sGo mensageiros e portadores de uma experiéncia.
No entanto, hd uma caracteristica bastante expressiva que se destaca
em muitos deles e, fundamentalmente, em Isaias ndo seria diferente.
Isaias € um visiondrio e mensageiro (SCHMITT, 2013). E enguanto
portador da palavra de Javé, anuncia a palavra ao povo de Israel.
Contudo, a forma de anudncio, mesmo com a “dureza” da palavrag,
daria oportunidade para uma leitura estética em sua composicdo?
Além da beleza da visdo e vocacdo, poder-se-ia apontar — também —
para uma beleza na propria forma do anuncio? Se sim, qual “forma”
seria? De acordo com Schmitt (2013), hd uma poética na mensagem
do profeta Isaias. Observa-se na citacdo logo abaixo, como este autor

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022

46



ISSN 2596-1195

destaca esse aspecto importante na literatura hebraica e, em seguida,
ressaltfa como podemos perceber na mensagem do profeta Isaias é.
Confere-se assim:

Na poesia hebraica, a repeticdo € que dd o sentido poético.
A disposicdo das repeticdes enriquece ainda mais o senfido
poético do hebraico antfigo [...].

Is 9,1-6 apresenta a esperanca politica em forma de poesia.
No dizer de Wildberger (apud SCHWANTES, 2008), trata-se de
uma “pérola da poesia hebraica”. Aqui estaria o auge do
conteudo da unidade literdria de Is 6-9. No apogeu poético,
enconitra-se o auge do conteudo expresso na dindmica dos
verbos presentes em Is 9,1-6 (SCHMITT, 2013, p. 386).

A poética € um componente expressivo na literatura hebraica e
também é a forma presente na expressdo do profeta Isaias, seja nos
atos da convocacdo e visdo, ou na fransmissdo da mensagem politica
e na proposta de esperanca. A fala do profeta tfraz para a politica a
possibilidade de esperanca em que seu anuncio, de forma poética,
realiza-se em perspectiva estética. Alem de ver e sentir, o profeta
também ouve. Ouve a voz de Deus. Esses atributos — fisioldgicos — sdo
“ferramentas”, “portas de entrada” para o conhecimento estético.
Especialmente sobre a visdo, tratar-se de uma visdo comum? Que
modo de ver seria este ao qual pode-se apontar como diferente do
comum, e, especialmente estético, do profeta Isaiase Entdo sobre este
modo ver ou visdo entende-se que:

No versiculo 1b, Isaias comeca falando “eu vi". Isso indica que
ele teve uma visdo; ndo se frata de um ver normal, mas de ver
de maneira visiondria, visualizar, vislumbrar. O invisivel torna-se
visivel para o profeta. No "eu vi", Isaias diz que sua palavra
ndo €& fruto de uma experiéncia pessoal, mas resultado da
revelacdo da Palavra de Deus (SCHMITT, 2013, p. 391).

E o vislumbrar que Isaias contempla. Ou seja, contemplar e
vislumbrar pertencem d condicdo da beleza. Trata-se de uma
experiéncia — estética — de Deus. Da beleza de Deus que se apresenta
pelas formas. Visualizar € projetar. Portanto, as imagens provocadas
pelo profeta sdo, ao mesmo tempo, o resultado também do prdprio
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vislumbre. Assim, o invisivel torna-se visivel pelo profeta. Trata-se de
uma manifestacdo — de Deus — em que o profeta percebe, pela
beleza, seu poder. E o que ele vé2 Vé o Senhor como um rei, visto em
toda a sua majestade, tamanha € a presenca que as abas das vestes
enchem todo o templo. Logo, sobre este vislumbre e visdo majestoso
de Deus, compreende-se:

[...] Isqias vé o Senhor sentado como rei [...]. [...] o trono é alto
e elevado [...] estd suspenso. Esse trono, como simbolo,
remete ao rei e ndo tem sua origem no templo. Por isso, Isaias
caracteriza-o com dois adjetivos. Israel aprendeu a falar do
trono de Javé a partir de seus reis. O Senhor que Isaias vé estd
sentado, no alto (SCHMITT, 2013, p. 391).

Percebe-se a relacdo, a partir da perspectiva da visdo, entre a
forca do vislumbre e o poder, simbolicamente em relacdo ao trono
bem como a figura dos reis. De cardater fortemente simbdlico, quando
destaca que € a “partir do alto” que este vislumbre acontece, visdo e
poder se apresentam esteticamente. E pela beleza percebida pelo
profeta que se da o vislumbre, representado pelo poder da beleza de
Deus. Como destacado anteriormente, Isaias ouve. Ouvir também é
uma caracteristica do conhecimento estético e isso fambém nos
profetas. Ouvir, portanto, envolve a totalidade para a percepcdo da
presenca de Deus e essencialmente o que se tem a dizer: “[...] com o
barulho das aclomacoes, os batentes das portas fremeram e o Templo
se encheu de fumaca” (Is é) a fumaca do incenso evoca também o
olfato. Esse ver o que Deus tem a dizer remete ainda a uma outra
manifestacdo da forma como se ouve. A beleza agora, diferente
daqguela promovida pelos sons dos serafins, € a explicita voz de Deus:

Agora Isaias ouve (versiculo 8). De alguma maneira, essa
audicdo ja estava presente também no ver (versiculos 3, 4 e
7), porém, neste momento, o profeta ouve a voz (qdl) do
“Senhor” ('addondy); ndo sdo mais os gritos dos serafins
(versiculo 4) que se ouvem. Nada na audicdo remete a visdo
(v. 1-7) (SCHMITT, 2013, p. 396).

Ou ainda, de acordo com Schwantes (2008), tal importdncia da
visdo pode ser verificada da seguinte forma:
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No qgue tange & forma, Is 6 apresenta uma altern@ncia mui
interessante entre relato e fala. No inicio predomina o relato.
No fim sobressai a fala. Com esta coincide outra observacao:
o texto inicia como visdo, mas mais € Mais passa para a
audicdo. Seu dpice estd na audicdo, no fim (SCHWANTES,
2008, p. 51).

Vejamos o que o profeta nos diz sobre essa voz, agora huma
outra perspectiva — estética — da escuta:

Ouvi, entdo, a voz do Senhor que dizia: “Quem é que vou
enviare Quem ird de nossa partee” Eu respondi: Aqui estou,
Envia-me! Ele me disse: “Vd, e diga a esse povo: Escutem com
0s ouvidos, mas ndo entendam; olhem com os olhos, mas ndo
compreendam! Torne insensivel o coracdo desse povo,
ensurdeca os seus ouvidos, cegue seus olhos, para que ele
ndo veja com os olhos € nem oucam com os ouvidos [...]" (Is
6).

Uma outra perspectiva da escuta parece remeter para —
também — uma outra conotacdo estética. Schimitt (2013), esclarece
que “[...]no uso do verbo na primeira pergunta, ‘a quem vou enviar?e’
(3alahd), estd implicita a incumbéncia de uma tarefa”.
Diferentemente, quando se refere na segunda pergunta, “quem ird de
nossa partee”, “[...] o verbo ‘ir' (hdlak) denota a necessidade do
caminhar. Enquanto na primeira pergunta usa-se a primeira pessoa do
singular, na segunda é empregada a primeira do plural, ‘por nos’
(Iang)” (SCHIMITT, 2013, p. 396). VisGo e audicdo estdo aqui em funcdo

de uma tarefa a ser concretizada no “ir". Assim, audicdo e visdo
comungam para o direcionamento. Para o seguir. Para o “ir".
Impulsionado pela estética da escuta da voz de Deus, o profeta ao
ouvir, € chamado a seguir e a prosseguir.

E o olfato, teria alguma importdncia nesta relacdo entre sentido
e percepcdo da beleza de Deus? Sim, pois, Isaias ao exclamar “[...]
com o barulho das aclamacoes, os batentes das portas tremeram e o
Templo se encheu de fumaca. Entdo eu disse: Ai de mim, estou
perdido!” (Is 6, 4), percebe-se o aparecimento do olfato, inclusive,
como possiblidade de uma dupla funcdo. Primeiro, a propria

experiéncia dos sentidos quando a fumagca que emana dos turibulos
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do templo é sentida (sensorialmente) pelo olfato, que Deus penetre
sua forca, fortalecendo seu contato e provocando em Isaias o acesso.
Segundo, pelo espanto provocado. Esse amalgamado também com
experiéncia olfativa se imiscui com a beleza da presenca de Deus.
Dessa feita, quando o profeta diz *Ai, de mim estou perdido!”, espanto
e beleza convergem no mesmo ato enquanto experiéncias estéticas.

Uma das mais expressivas experiéncias sensoriais de perspectiva
estética corroborando para a conversdo do profeta Isaias, €, sem
dlvida, o tato. No toque hd o estreitamento direto, contato pela
exceléncia, praticamente a materialidade da experiéncia estética a
qual beleza e espanto também apontam para o direcionamento
potente entre o profeta e Deus. Vejamos logo abaixo na seguinte
passagem:

[...] nesse momento, um dos serafins voou até onde eu estava,
trazendo na mdo uma brasa que havia tirado do altar com
tenaz. Com a brasa tocou-me os Idbios e disse: “Veja, isto
aqui tocou seus labios, sua culpa foi removida, seu pecado foi
perdoado” (Is, 6, 7).

De acordo com Schimitt (2013), ao ter sua boca tocada com a
brasa, Isaias ouve as palavras: “Agora que isto tocou os teus IGbios tua
culpa estd sendo firada, teu pecado, perdoado”. As palavras do
serafim confirmam a purificacdo. Neste sentido, confirma ainda a
conversdo e a funcdo estética do tocar reforcando a intensidade da
purificacdo. Sobre tal importéncia, inclusive termoldgica, compreende-
se da seguinte maneira:

O serafim "toca” (naga') a "boca” (peh) do profeta (versiculo
7a). Na sequéncia (versiculo 7b), € empregada a palavra
‘IGbios’, sepatayim. Assim, o texto especifica a parte da boca
gue é tocada. O toque da pedra incandescente nos Idbios
do profeta provoca a purificacdo. A terminologia aqui
empregada remete 4 linguagem tradicional do culto. Os
substantivos ‘awdn (“desvio”) e uafta’t (*erro”) apontam para
a nocdo de pecado (SCHIMITT 2013, p. 395).

A nocdo de pecado que agora, pela experiéncia sensorial,
transforma-se em conversdo, estabelece um novo aspecto a ser
considerado. Medo e beleza se misturam como visto na expressdo “Ai
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de mim”, citada anteriormente. Percebe-se, portanto, um processo
“evolutivo” do profeta a partir destas experiéncias sensoriais e do
papel que cada sentido apresenta na relacdo entre vocacdo e
conversdo. E esta experiéncia € ao mesmo tempo confrastada com o
temor, beleza e situacdo em que se encontra o profeta quando Deus
se apresenta pelo intermédio dos simbolos apresentados na passagem.
Transicdo que causa espanto, conftudo, colocando Isaias na
possiblidade da perspectiva de santidade apresentada pela
experiéncia sensorial e estética. Podemos encontrar esta importéncia
a partir do contraste e encontro dos sentidos, como por exemplo, da
audicdo e do tato. Ou seja, o quanto é reveladora a tensdo que se
encontra — através da experiéncia dupla dos sentidos — audicdo e tato
— na expressdo, mais uma vez lembrada: “Ai de mim”. Schimitt (2013)
esclarece da seguinte maneira:

O “ai de mim”, 'y I, com o qual é infroduzido o versiculo 5,
contrasta com o grito dos serafins, uma expressdo de culto, de
louvor. O grito de Isaias € de medo e pavor. Com ele, o
profeta confessa sua ruina, que é fundamentada em trés
empregos da expressdo ki, “eis”. O terceiro “eis” € o mais
radical: Isaias estd arruinado porque viu Javé Zebaote; ele faz
suas as palavras dos serafins. Jave Zebaote aqui € rei (melek).
Se os versiculos anteriores falavam de Javé recorrendo a
simbolos reais (frono, serafins = ministros, conselho, manto
real), agora tudo passa a ser resumido na expressdo “rei”. A
visdo do rei € o motivo da ruina e leva ao grito “ai de mim”. O
contedudo, a razdo de ser da ruina do profeta, estd no
primeiro e no segundo “eis”. No primeiro, Isaias precisa
silenciar. O segundo “eis”, para a impureza dos ldbios, razdo
do siléncio do profeta. A revelacdo dos Idbios impuros (famé’)
aponta a propria condicdo do profeta, que estd em flagrante
contraste e oposicdo a situacdo dos serafins que celebram a
santidade de Javé (SCHIMITT, 2013, p. 394).

Dos sentidos citados, bem como sobre a importancia que eles
representam para a vocacdo e conversdo do profeta Isaias e o
quanto reverbera para sua posicdo enquanto anunciador ao povo de
Israel da palavra de Deus sugerindo coragem, sabedoria, esperanca e
santidade, por exemplo, percebe-se a funcdo da estética no ato
dessas convergéncias entre vocacdo e conversdo. Da mesma
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importénecia, € bom ressaltar, conforme destaca Silva (2020)%, a
importdncia da estética dos movimentos, de modo geral, descritos na
passagem de Isaias 6. Na passagem, Deus estd sentado no trono, mas
sua veste enche o santudrio (Is,6,1) e sua gléria enche toda a terra (Is,6,
3). Os anjos, acima de dele, voam, e um deles tira uma brasa do altar
e voa até o profeta, para tocar-lhe os Idbios. O profeta vé, ouve, se
assusta e responde positivamente. Quando os anjos clamaom e as
portas do templo oscilam, percebe-se, essa estética que ndo é
estanque. Os papéis dos sentidos se entrecruzam permitindo co
profeta, pelo agucamento dos seus sentidos, conhecer a
manifestacdo Deus.

Do ponto de vista literdrio, hd algumas observacdoes
importantes relacionadas a estéfica que merecem destague. Um
destes pontos € insisténcia do nUmero trés: “[...] de pé acima dele,
estavam serafins, cada um com seis asas” (Is, 6,2). Os serafins tém trés
pares de asas. Nesta mesma direcdo, a aclamacdo deles tem ftrés
repeticoes: “[...] santo, santo, santo € Javé dos exércitos” (Is, 6,3). O
profeta descreve ainda sua situacdo com trés frases: “labios impuros”,
duas vezes, e “meus olhos viram o rei”, que pode ser conferido no

versiculo cinco da seguinte maneira: “[...] Sou um homem de |dbios
impuros e vivo no meio de um povo de ldbios impuros, € meus olhos
viram o rei” (Is, 6,5). E, por fim - mas, somente enquanto

exemplificacdo desta estética literdria, uma vez que a importéncia
dessa percepcdo estética ndo se esgota por aqui —, vejamos que as
palavras do anjo sdo frés. A saber: tocou os Idbios, removeu a
iniquidade, perdoou o pecado. Ou: “[..] nesse momento, um dos
serafins voou até onde eu estava...”. “[...] Com a brasa tocou-me 0s
|dbios; sua culpa foi removida, seu pecado foi perdoado” (Is 6,7-8)21.
Pois bem, a rigueza do texto de Isaias 6 impressiona, conforme
vimos. Deus, mostrando-se esteticamente ao profeta Isaias, seria uma
possibilidade de revermos que tipo de racionalidade adotamos
qguando nos reportamos as atividades do espirito? Ou seja, qual a
mensagem expressiva do profeta, tendo em vista a perspectiva

20 Orientacdo via e-mail para a composicdo do artigo na disciplina Matrizes Tedricas da
Literatura Sagrada pelo curso de Pés-Graduacdo, mestrado em Ciéncias da Religido/PUC
Goids, 2020.

21A citacdo desta passagem aparece noutro momento deste artigo. Contudo, a justificativa
de seu retorno, além da riqueza interpretativa, é o reforco de uma estética literdria que
também é explorada no escopo das descricdes do profeta.
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estética como “instfrumento” para a percepcdo de Deuse A proposta
deste pequeno texto foi uma tentativa introdutéria em iniciar no
universo da mensagem desse profeta. Esbocamos no inicio sua
importéncia como agente politico, revoluciondrio e mensageiro do
povo de Israel. Sobre Isaias 6, e sua vocacdo hd muito o que explorar
(SILVA, 2020). Escolhemos a percepcdo estética para a composicdo
da possibilidade de aproximacdo entre os sentidos do profeta e o que
eles revelam enqgquanto contato com Deus. E por que sua vocacdo se
abre a partir a funcdo importante dos sentidos?2 E uma questdo de
esperanca. Pois:

Nas suas palavras, a esperanca torna-se visiondria. E nessa
perspectiva que se concretiza a vocacdo. E pela visdo que o
profeta rompe os limites do espaco fisico do templo e
percebe a presenca da gloria de Deus em plenitude por toda
a terra. Isaias estd a dizer que sem visdo ndo hd vocacdo.
Também nos diz que vocacdo rima com povo, com
santidade, com disposicAo € compromisso, com esperanca.
Esse chamado do profeta se compromete com a vida. Quem
viu a gldria de Javé jad ndo pode mais ficar calado. Purificado,
agora precisa purificar; precisa apresentar-se, disponibilizar-se
para levar a Palavra de Deus ao povo: “Eis-me aquil”. Precisa
deixar-se enviar (SCHIMITT, 2013, p. 403).

E nessa senda que este texto seguiu o seu curso. Pelo intermédio
dessa perspectiva estética ofertada pelo texto de Isaias 6, a qual a
beleza € movimento do ato da vocacdo, apontando esta Ultima
como uma possibilidade de esperanca. Romper limites € da funcdo do
profeta (SILVA, 2020). Para ter vocacdo € necessdrio ter visdo. E Isaias
viu. Visdo permeada de simbolos, ainda parece nos convocar para o
fremendum. O comprometer com a vida pelo intermédio do chamado
se imiscui com este espanto. Agora purificado, o profeta se apresenta
e nos apresenta, ainda esteticamente, haja visto que “[...] para ser
profeta, & preciso ser visiondrio, ver além do que os olhos podem
avistar” (SCHIMITT, 2013, p. 401), agindo e sentido o efeito da propria
sanfidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse texto discutimos, inicialmente, sobre a proposta de uma
percepcdo estética no relato da vocacdo de Isaias 6. Perpassando
pela composicdo histérica no periodo de quatro reis — Ozias ou Azarias
(781-840 a.C.), Joatdo (740-736 a.C.), Acaz, (736-727 a.C.) e Ezequias
(727-687 a.C.), ressaltamos, mesmo que embrionariomente, a
importdncia que representa a passagem de Isaias é e sua contribuicdo
para a literatura sagrada. Com destaque para a importdncia dos
sentidos, percebemos como alguns deles como o ouvir, a visdo, o
olfato, o ftato, representam de maneira fundamental para a
experiéncia estética do profeta em contato com Deus.

Vocacdo e chamado compuseram enguanfo experiéncia
estética o cerne da nossa proposta. Cada versiculo no Isaias 6
demonstra a percepcdo da beleza entre o profeta e Deus. A
amadlgama entre medo, espanto e beleza, faz, em particular, esta
passagem do Antigo Testamento ser bastante instigante pela
composicdo imagética que ela contém. Assim, inspirados por esta
breve contribuicdo, lancamos a seguinte questdo: o “qué” nos ensinou
o profeta? Temos disponiveis varias possibilidades para esta questdo.
Todavia, simbolicamente, quando o profeta diz: “Aqui estou!l” (Is 6,8)
parece que toda a proposta do artigo proposto faz sentido, pois,
“estar” €& ser receptivo. Sensorialmente, € uma das experiéncias
estéticas mais expressivas que pode ser percebida no Isaias 6. Tal
receptividade foi evidenciada por outras inUmeras experiéncias dos
sentidos que o profeta esbocou desde a visdo a conversdo, mesmo
aos que: “[...] olhem com os olhos e nGdo compreendam” (Is, 6,10).
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AS FASES DA IDOLATRIA EM RM 1
A LUZ DE SB 13-14~

THE PHASES OF IDOLATRY INROM 1 IN
THE LIGHT OF WIS 13-14

Mariosan de Sousa Marques?3

RESUMO: A Carta aos Romanos, escrito de Paulo enderecado a
comunidade cristd de Roma de constituicdo socioldgica mista, isto €,
formada de judeu-cristdos e étnico-cristdos, € considerada um fratado
e obra prima de teologia. A andlise do texto evidencia ndo sé a
capacidade teoldgica do Apdstolo, mas também o caldeiréo cultural
do qual ele se alimentou, tornando-se um cosmopolita, absorvendo o
melhor da tradicdes greco-judaicas. O objetivo deste trabalho é
explicitar que ao tratar das fases de decadéncia humana na idolatria
em Rm 1, Paulo ndo sé usa da rigueza retérica da lingua grega, mas
também reflete e reelabora elementos do livro deuterocandénico da
Sabedoria, sem deixar de imprimir elementos de sua originalidade. A
metodologia usada é o estudo comparativo de Rm 1,18-2,2 a luz de Sb
13-14 evidenciando similitudes e diferencas. Concluiremos pela
validade permanente, ndo contfingente, do pensamento dindmico de
Paulo referente G idolatria, numa perspectiva da fenomenologia da
religido.

Palavras-chaves: Carta aos Romanos; Sabedoria; fases da idolaftria.

ABSTRACT: The Letter to the Romans, a text written by Paul addressing
the Christian community of Rome, which is a mixed sociological
constitution community formed by Judeo-Christians and ethnic-
Christians, is considered a treatise and masterpiece of theology. The
analysis of the text shows not only the theological capacity of the
Apostle, but also the cultural cauldron from which he fed, becoming a
cosmopolitan, absorbing the best of Greco-Jewish ftraditions. The
objective of this work is to explain that when dealing with the phases of

22 Recebido em: 28.11.2022. Aceito em: 15.12.2022.

23 Doutor em Ciéncia das Religides pela PUC Goids. Mestre em Exegese Biblica pelo Pontificio
Instituto Biblico. Professor de Teologia Biblica na Pontificia Universidade Catdlica de Goids
(Brasil). E-mail: mariosansousa@hotmail.com
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human decadence in idolatry in Romans 1, Paul not only uses the
rhetorical richness of the Greek language, but also reflects and re-
elaborates elements of the deuterocanonical book of Wisdom, without
failing to print elements of his originality. The methodology used is the
comparative study of Rom 1:18-2:2 in the light of Wis 13-14 showing
similarities and differences. We will conclude by the permanent, non-
contingent validity of Paul's dynamic thinking regarding idolatry, in a
perspective of the phenomenology of religion.

Keywords: Letter to the Romans; Wisdom; stages of idolatry.

INTRODUCAO

Pode-se perguntar, a propdsito do primeiro capitulo da Carta
aos Romanos, se Paulo desenvolva a sua apresentacdo do paganismo
simplesmente em uma perspectiva estdtica, considerando a
irreligiosidade ou a idolatria dos homens do seu tempo, ou se ndo
pretenda oferecer uma visGdo din@dmica que mostre a decadéncia
religiosa gradual da humanidade em alguma de suas fases principais.

A segunda alternativa evoca imediatamente, por sua vez, um
segundo problema qual seja, se esta visdo dindmica tenha um valor
subjetivo como pensamento pessoal de Paulo ou se ndo tenha um
valor objetivo histérico. Parece que, ao invés da visdo estdtica, é
preferivel aquela dindmica e que nesta seja possivel entrever um valor
objetivo histérico, pela qual a temdtica em questdo poderia
apresentar-se como fenomenologia religiosa.

Propde-se, portanto, analisar a relacdo enfre o livro da
Sabedoria e o texto da carta aos Romanos para uma melhor
inteligéncia dos dois textos e detectar em seguida o valor ndo
confingente do quadro fracado pelo Apdstolo, visto que a idolatria do
capital continuar a ser a principal matriz do pensamento e da
afividade politico-econbmica no mundo e em particular nos paises
latino-americanos.
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SABEDORIA 13-14

E sabido que Rm 1 reflete o texto andlogo da Sabedoria em seus
capitulos 13-1424, Os contatos, ndo sO verbais ou casuais, se estendem
a toda a questdo tratada. Vejamos a estrutura do texto.

Os dois capitulos da Sabedoria podem ser assim analisados:

1) Sb 13,1-9: primeiro erro (primeira degradac¢cdo), tfrocar Deus
pela natureza, isto €, atfribuir o cardter divino a natureza
(GILBERT, 1973).

2) 13,10 - 14,11: segundo erro (segunda degradacdo), ver Deus
nos idolos (especialmente 14,21c);

a) fabricacdo dos idolos, o idolo em casa (vv. 10-19);

b) o idolo no temor dos navegantes (14,1-11);

3) 14,12-31: terceiro erro (terceira degradacdo), desconhecer
Deus e substitui-lo pelos idolos, adorados com ritos nefandos:

a) origem dos idolos: da desventura (imagem do filho morto); da
tirania (o tirano impde a sua imagem ¢ veneracdo e ao culto;
do lucro (15,7-13);

b) malicia: ritos nefandos que vao contra a religido, a piedade e
a justica.

Embora os limites do presente artigo ndo permitam a sua
tratativa, no presente contexto entra também Sb 12,2-11, referente aos
cananeus, pedra de escadndalo do povo hebraico na saida do Egito e
tentacdo continua até o exilio, como testemunham a pregacdo dos
profetas e as vdrias tentativas de reforma de Ezequias, Josias etc.
Também o capitulo 15, mesmo se dirigido mais especificamente contra
0s egipcios, ditos sem consideracdo “enfre todos os mais imbecis e
miseros, mais do que a alma de uma crianca” (15,14).

Como resulta da divisdo oferecida, no texto da Sabedoria deve-
se distinguir trés estadios diferentes na degradacdo do culto divino. De

24 Em geral os estudiosos dividem o livro da Sabedoria em duas partes. A primeira, que
termina em 6,23 € um convite & Sabedoria, uma espécie de protrético, isto é, exortacdo ou
convite. A segunda parte, do capitulo 7 até ao final, que introduz a figura de Salomdo, um
rei sdbio que descreve as intervencdes da Sabedoria na histéria e em particular na histéria
do povo hebraico (SCARPAT, 1989, p. 13). Contudo, o comentdrio cldssico ao livro da
Sabedoria da Colecdo The Anchor Bible encabeca o capitulo 13 com a notacdo
“Exercursus Il: On Idolatry” (WINSTON, 1979, p. 247). Outros preferem classificar os capitulos 13
a 15 como digressdo (LINDEZ, 2011, p. 231).
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fato, o capitulo 13 se inicia com a acusacdo aos homens de ndo tferem
sabido reconhecer o criador na criagcdo: “Dos bens visiveis ndo
souberam enfrever aquele que €; tampouco na consideracdo das
obras reconheceram o arfifice” (13,1cd) e se entregaram co
“naturalismo” adorando como deuses (ou deus) os fendmenos da
natureza, que a Sabedoria elenca.

Todavia, o veredito sobre eles € bastante leve porque lhes
reconhece o desejo e a busca por Deus, falhando por fraqueza no
objeto. Isso, porém, ndo os salva da sentenca de serem “inescusdveis”
(mesma sentenca encontrada na Carta aos Romanos).

Prosseguindo no seu distanciamento de Deus e do verdadeiro
culto, os homens sdo precipitados ainda mais, na idolatria. Com cores
vivazes e motivos polémicos tomados de Isaias, Jeremias e do
Deuteronémio, descreve a fabricacdo do idolo ao qual é atribuido os
valores sagrados da casa e da familia, ou ainda o sucesso no
comércio fransmarino. A malicia dessa nova aberracdo € muito maior.
Essa, de fato, provoca a maldicdo do idolo e de quem o fez. “Estes,
pelo seu frabalho e aquele porque sendo corruptivel, usurpou 0 nome
de Deus. Igualmente sdo odiosos a Deus tanto o impio quanto a sua
impiedade. Por isso, também aos idolos dos gentios se fard justica” (Sb
14,8-9).

A segunda parte do capitulo, vv. 12-21, se delonga em uma
espécie de pesquisa sobre a origem dos idolos e a enconfra seja em
motivos psicologicos: o afeto pelos que j& partiram antes do tfempo,
com o exemplo do pai que manda fazer uma imagem do filho que lhe
foi tirado prematuramente; seja na firania, descrevendo o tirano que,
para impor prestigio e dominio, se faz representar, ausente, pela sua
estdtua, a qual se € uma representacdo fiel logo se transforma, por
temor ou bajulacdo, em imagem idealizada e falsa.

Uma vez em declive, o homem ndo consegue mais se deter e as
consequéncias da degradacdo idoldtrica logo se apresentam,
enquanto o culto dos idolos “é principio, causa e cumprimento de
todo mal” (Sb 14,27). Esta afirmacdo € precedida e seguida da
descricdo da corrupcdo causada pelos idolos. Sendo uma
consequéncia direta da idolatria, essa corrupcdo representa a terceira
fase no processo de decadéncia e o ponto mais baixo ao qual a
civilizacdo do paganismo havia chegado.
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Em conclusdo, a Sabedoria nos apresenta uma triplice
degradacdo: 1) naturismo: adorar Deus na natureza; 2) idolatria:
rebaixar a gléria de Deus & semelhanca dos homens ou animais; 3)
enfregar-se as atrocidades mais vergonhosas na falsa e destruidora
ilusGo que isso seja religido e transportar em seguida tais atrocidades
na vida privada e social. Fundamentalmente sdo esses os “motivos”
mesmos da carta aos Romanos.

A IDOLATRIA EM ROMANOS: RM 1,18-2,2

Inicialmente vejamos a estrutura do texto?s:

1) Proemio: 1,18-20: anuncio da ira (6pyn) de Deus, em tom
escatolégico (DUNN, 1988, p. 54), sobre a impiedade do homem;
primeira  motivacdo fundamental programdatica, consistindo na
acusacdo indireta de naturalismo; indicacdo da malicia: os homens
sGo inescusaveis;

2) 1,21-24: o surgimento dos idolos: a) Deus representado nos
idolos ou, b) punicdo: "“Deus enfregou-os qos seus desejos...”
(MapEdwkev AUTOUG 6 OedG €v TAIG £mMOLUIAIG).

3) 1,25-27: idolos que substituem Deus: a) a criatura ocupa o
lugar do criador; b) punicdo: “Deus os entregou as paixdes de
desonra” (TTapédwkey aUTOUG 0 ©e0G €ig TTABN ATIUIAC);

4) 1,28-31: “E, por haverem desprezado o conhecimento de
Deus...” (Kai kaBwg ouk €dokipacav 1oV Oedv Exelv €V ETTIYVQOEL.. —
literal: “E como ndo provaram reter Deu em conhecimento...”): Q)
negacdo de Deus e seu esquecimento; b) punicdo: “Deus os entregou
a uma mente indigna...” (mapédwkey AUTOUC O ©edC €ig adokiuov
vouUv...).

5) 1,32-2,2: Conclusdo e passagem a acusacdo geral; Q)
conhecimento da Lei (6ikaiwoua) negligenciada conscientemente com
a pretensdo de julgar (6 kpivwv); b) malicia: inescusavel
(GvattoAOyNTOG); C) punicdo (16 kpiua 100 @eol = julgamento de Deus)
estd sobre quem faz tais coisas.

Rm 1,18-3,20 apresenta a situacdo de toda a humanidade
como pecadora (DABOURNE, 2004, p. 6). Nos vv. 17-18 tem-se uma

25 Para a composicdo da Carta aos Romanos, bem como o estado da questdo, basta
conferir a obra de J.-N. Aletti o qual separa a secdo 1,18-320 da Carta aos Romanos (ALETTI,
1997, p. 25). Outros preferem o recorte de 1,18-4,25 (PITTA, 2009, p. 81).
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formulacdo da tese de toda Carta. Tese que compreende a parte
positiva (vv. 16-17), aquela que estd verdadeiramente no coragcdo de
Paulo e a parte negativa (v. 18), que Paulo faz preceder na tratativa,
quase para preparar o ferreno e a qual ele dedica a primeira parte da
Carta (1,19-3,20).

Segue a denuncia e acusacdo confra os pagdos em um fom
que a primeira vista se poderia dizer “parcial’, porque destaca
somente o0s aspectos negativos e o0s elementos principais de
condenacdo. A acusacdo é exposta com um pensamento ritmico, em
que as frases idénticas ou andlogas remetem a conceitos paralelos.
Formalmente, o progresso do pensamento ou a sua organizacdo
ritmica & posto em evidéncia com as primeiras duas “estrofes”
iniciando com “porquanto” (61011): vv. 18.21. A terceira e quinta estrofes
iniciam-se com "“de fato” (uso enfatico de oitiveg, caracterizando uma
qualidade): vv. 25.32. A quarta iniciando com *"e como” (Kai Kabwg),
delimitada, além disso, pela aliteracdo “reprovaram... mente
reprovavel” (¢Sokipyaocav... aSokiuov volv).

Cada estrofe consta de duas partes, isto €, da anunciacdo do
personagem e do delito e da consequente punicdo. Porém, deve-se
notar que tanto a primeira quanto a Ultima (quinta) estrofe possuem
um andamento ligeiramente diferente das demais medianas, de forma
que se poderia até duvidar se € justificdvel a sua inclusdo na
passagem da acusagcdo e condenacdo especifica do paganismo.

Em particular a primeira estrofe (vv. 18-20), que ftrata da
revelacdo de Deus pelo mundo criado (LYONNET, 1989, p. 47), parece
um proemio infrodutério que coloca em destaque s6 a possibilidade,
antes, a presenca da verdadeira cognicdo da divindade no inicio dos
tempos entre os homens, para dizer que eles ndo souberam fazer uso
dele, caindo de aberracdo em aberracdo e de castigo em castigo.

Na realidade, essa constitui j& a primeira acusacdo genérica da
qual deriva, de fato, a primeira responsabilidade dos homens, de
forma que sdo “inescusaveis”. Similarmente, a Ultima estrofe (1,32-2,2)
se destaca da precedente pelo seu movimento e conteldo, mas isso
porque ela constitui a passagem a aplicacdo de quanto foi dito aos
hebreus, primeiro de forma abstrata e de movo genérico sem nomead-
los e depois em concreto.

Porém € um dado que a primeira e Ultima estrofes pertencem
decididamente 4 pericope. Isso € manifesto pela impostacdo formal
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(61011 que introduz a primeira e a segunda estrofe; oiTiveg que infroduz a
terceira e a quinta) como também pelo conteldo.

De fato, a primeira e a Ultima estrofe vertem ambas sobre o
conhecimento de Deus (v. 19: 10 yvwoTtov 100 ©¢ol: aquilo que é
cognoscivel de Deus; v. 32: 10 6ikaiua 100 ©Ocol £myvovieg: o
mandamento/justica de Deus conhecendo). Além disso, na primeira e
na quinta tem-se a mesma sancdo, a plena responsabilidade sem
possibilidade de escusa (dvammoAoynToug = inescusdveis: 1,20; 2,1). As
duas estrofes constituem, portanto, um claro exemplo de inclusdo.

Do ponto de vista do conteudo, depois de ter apresentado em
1,18 a parte negativa da tese que anuncia a manifestacdo
(ArrokaAvmTreral) da ira (6pyn) divina sobre toda (forma de) impiedade
(¢l mdoav aoePeiav) e a injustica daqueles que na injustica retém a
verdade, Paulo passa a descrever as fases ou as formas variadas dessa
impiedade, apresentando (com o livro da Sabedoria)? o quadro
daquilo que o homem substituiu, em sequéncia gradual, a verdadeira
nocdo de Deus, destacando o modo e a malicia e anunciando a
punicdo e a sancado.

Como primeira degradacdo, o homem decai ao naturalismo,
atfribuindo o cardter divino a natureza e adorando-a nos fendmenos
atmosféricos ou nos seus varios elementos. O livro da Sabedoria € aqui
mais explicito do que Paulo e elenca o fogo, o vento, o ar movel, astros
e ondas impetuosas (= massa das dguas) como elementos aos quais o
homem presta culto, enquanto Paulo (vv. 19-20) censura aos homens o
fato de que, mesmo tendo, na origem, conhecimento de Deus e
mesmo podendo arguir os seus atributos essenciais das obras da
criacdo (FITZMYER, 1993, p. 104), ndo souberam chegar a uma
cognicdo de Deus verdadeiramente adequada, o que os coloca
diante a uma responsabilidade a qual ndo podem se subftrair (Sb 13,1:
“Pois insensatos por natureza sdo todos os que desconheceram a Deus
e, afravés dos bens visiveis, nGo souberam conhecer aquele que §&,
nem reconhecer o artista, considerando suas obras”).

Continuando, Paulo indica a causa desse erro que consiste no
orgulho insito no homem que o leva a tornar-se independente de Deus
e a ostentar o seu engenho, com o resultado consequencial de cair na

26 Afastamo-nos da tese de W.O. Walker (2001), segundo o qual Rm 1,18-2,29 seria uma
interpolacdo ndo paulina, sendo um texto de origem antipaulina e marcionita, porque o
texto ndo quadriiha com o vocabuldrio e pensamento paulino.
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propria estulticia. Também o livro da Sabedoria assume esse
determinado ponto de referéncia: “Pois insensatos sdo todos os
homens” (Sb 13,1: MdTalol pyév yap mavieg avbpawrrol...). Similarmente
Paulo diz: "..tornaram-se insensatos” (éuataiBnoav) em 1,21 e
acrescenta: “...se tornaram tolos” (éuwpavonoav) em 1,22.

Com uma particula causativa, “porquanto” (AioT), Paulo
infroduz a nova aberracdo do homem, o qual decai ao ponto de
representar Deus nos idolos (1,21-24) e usa a expressdo do Salmo
105(106),20: “E converteram a sua gloria na figura de um boi que come
erva” (kai nAAaéavro v §oéav aut@wyv év OuoiwuaTi PHOOXoL €0OOVTOG
X0pTOV) como se vé claramente em 1,23: “E mudaram a gloéria do Deus
incorruptivel em semelhanca da imagem de homem corruptivel, e de
aves, e de quadripedes, e de répteis” (kai AAAaav v ofav 100
apBapTOoL OE0d v ouOoIUATI EiKOVOC POAPTOT AVOPWTTOL KAai TTETEIVRV
KAl TETpATOSWV Kai épmeT@v). Dar a Deus a forma de homem ou de
animal (boi, répfil, aves etc.) rebaixa ainda mais, com desonra e
ofensa, a autoridade e dignidade divina.

Enquanto o livro da Sabedoria “amaldicoa” o idolo e quem o
faz: "mas maldito € o idolo, ele e o que o fez; este porque o formou,
aquele porgue, sendo corruptivel, leva o nome de deus. Com efeito,
Deus odeia tanto o impio quanto sua impiedade”, Paulo se reserva a
destacar a punicdo com a qual Deus Ihe concede. O homem é
entregue aos desejos do seu coracdo. Portanto, tendo desonrado
Deus, Deus permite que ele, o homem, desonre a usa propria pessod
com paixdoes mas.

Prosseguindo, aparentemente no mesmo periodo, em 1,25 com
“os quais” (oiTiveg), Paulo passa a especificar um tipo de grau pior de
malicia e aberracdo pelos quais o homem se chafurda na idolatria
substituindo Deus completamente. Ndo se trata mais somente de
substituir a natureza incorruptivel de Deus pelas representacdoes de
homens ou animais, mas de abandonar completamente a verdade
em relacdo a Deus (verdade de/sobre Deus = aAnBeiav 1ol ©col) para
aceitar a “falsidade” (év 1@ wevdel). Enquanto antes havia usado
“mudaram” (1,23 = AANa€av), aqui usa “trocaram” (1,25 = petnAAaav)
e especifica que com este novo erro o homem “adorou e serviu” (=kai
¢oepaocOnoav kai éxartpevoav) “a criatura” (= TR kTioe) ao “invés do
criador” (=mapa 1oV Kricavta). O castigo com o qual Deus pune o erro
que afasta o homem dele é proporcional & malicia e a culpa. Usando
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o0 mesmo verbo “frocaram” (=uetnAAa&av), Paulo expde uma espécie
de lei da “retaliacdo”. Como o homem desonrou Deus, assim o homem
desonra a si mesmo degradando a si proprio.

SABEDORIA E ROMANOS

Tanto o livro da Sabedoria quanto a Carta aos Romanos
concordam até aqui nos conceitos essenciais?’. De uma parte e de
outra tém-se no conjunto trés degradacdes de erros sobre a nocdo e
sobre o culto a Deus.

a) Sb 13,1-9: descreve o erro do naturalismo, trocar Deus pela
natureza:

Sdo insensatos por natureza todos os que desconheceram a
Deus e, através dos bens visiveis, ndo souberam conhecer
aqguele que é, nem reconhecer o artista, considerando suas
obras. Tomaram o fogo, ou o vento, ou o ar agitdvel, ou a
esfera estrelada, ou a adgua impetuosa, ou 0s astros dos céus,
por deuses, regentes do mundo. Se fomaram essas coisas por
deuses, encantados pela sua beleza, saibam, entdo, quanto
seu Senhor prevalece sobre elas, porque €& o criador da
beleza que fez essas coisas. Se 0 que 0s impressionou € a sud
forca e o seu poder, que eles compreendam, por meio delas,
gue seu criador € mais forte; pois € a partir da grandeza e da
beleza das criaturas que, por analogia, se conhece o seu
autor. Contudo, estes s6 incorrem numa ligeira censurq,
porque, talvez, eles cairam no erro procurando Deus e
guerendo enconftrd-lo: vivendo entre suas obras, eles as
observam com cuidado, e porque eles as consideram belas,
deixam-se seduzir pelo seu aspecto. Ainda uma vez,
enfretanto, eles ndo sdo desculpdveis, porque, se eles
possuiram luz suficiente para poder perscrutar a ordem do

27 Do ponto de vista do vocabuldrio, hd vdrios contatos. Exempla gratia: “poder” (80vauig)
em Rm 1,20 e “poder” (dbvauiv) em Sb 13,4; “irreligiosidade” (adoépeiav) em Rm 1,18 e Sb 14,9;
“conhecimento” (émyvooe) em Rm 1,28 e Sb 14,22. Além dos termos, o mesmo se pode
dizer da correspondéncia das punicdes em Sabedoria e Romanos: “inescusdvel” em Rm 1,20
ecoa Sb 13,9 e as punicdes elencadas em Rm 1,24.26.28 encontram analogia com ‘“serd
punido” em Sb 14,10.30. Ademais, o Sb 11,15-16 sobre a lei com a qual Deus pune o pecado.
Paralelos mais estreitos, porém, com a Sabedoria se tem no que concerne & descricdo
polémica sobre a origem dos idolos nas conhecidas passagens de Is 44,9-20; Jr 10,3-5; Dt
4,15-19.
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mundo, como ndo encontraram eles mais facilmente aquele
que € seu Senhor? (Sb 13,1-9).

Os mesmos conceitos podem ser encontrados em Rm 1,19-20:

Porquanto o que de Deus se pode conhecer neles se
manifesta, porque Deus Iho manifestou. Porque as suas coisas
invisiveis, desde a criacdo do mundo, tanto o seu eterno
poder como a sua divindade se entendem, e claramente se
veem pelas coisas que estdo criadas, para que eles figuem
inescusaveis (Rm 1,19-20).

b) Sb 13,10-14,11 descreve o erro que consiste em ver Deus nos
idolos:

Mas sdo desgracados e esperam em mortos, aqueles que
chamaram de deuses a obras de mdos humanas: o ouro, a
prata, artisticamente trabalhados, figuras de animais, alguma
pedra inutil a que, outrora, certa mdo deu forma. Assim, um
lenhador cortou e serrou uma drvore facil de manejar.
Habilmente ele |he tirou toda a casca, e, com a habilidade
do seu oficio, fez dela um movel Util para seu uso. Com as
sobras de seu trabalho, cozinhou comida, com que se saciou.
O que ainda lhe restava ndo era bom para nada, ndo
passando de madeira torcida e toda cheia de nds; contudo,
ele a tomou e consagrou suas horas de lazer a talhd-la; ele a
trabalhou com toda a arte que adquirira, e deu-lhe a
semelhanca de um homem, ou o aspecto de algum vil
animal. Pd&s-lhe vermelhdo, uma demdo de uma finta
encarnada, e encobriu-lhe cuidadosamente todo defeito. Em
seguida, preparou-lhe um nicho digno dele, e o fixou a
parede, segurando-o com um prego:. foi por medo que
caisse, que tomou este cuidado, porque sabe muito bem que
ele nGdo pode gjudar-se a si mesmo, pois NAo passa de uma
estdtua que tem necessidade de um apoio. Mas quando lhe
implora por seus bens, seus casamentos, seus filhos, nGo se
envergonha de falar ao que é inanimado, e pede saude ao
que é desprezivel. Reclama a vida ao que € morto, e procura
socorro no que é débil; e, para uma viagem, invoca o que
ndo pode andar; para um lucro, um trabalho, o bom éxito de
uma obra de suas mdos, pede a forca ao que nem é capaz
de mover as maos. Outro, por sua vez, que quer navegar e se

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022



ISSN 2596-1195

prepara para atravessar as impetuosas ondas, invoca um
madeiro de pior qualidade que o navio que o leva; porque o
desejo do lucro inventou o navio, e uma hdbil sabedoria
dirigiu sua construcdo. Mas sois vos, Pai, que o governais pela
vossa Providéncia, porque, se abristes caminho, mesmo no
mar, e uma rota segura no meio das ondas — mostrando por ai
que voés podeis tirar do perigo aguele que as afronta mesmo
sem meios —, quereis, entretanto, que ndo sejam inUteis as
obras de vossa sabedoria. Por isso, os homens confiaom a
prépria vidoa a um pouco de madeira e atravessam em
seguranca as ondas num navio. Assim, com efeito, quando na
origem dos tempos fizestes perecer gigantes orgulhosos, a
esperanca do universo, refugiando-se num barco, que vossa
MAo governava, conservou para o mundo o germe de uma
geracdo. Porque é bendito o madeiro pelo qual se opera a
justica, mas maldito € o idolo, ele e o que o fez; este porque o
formou, aquele porque, sendo corruptivel, leva o nome de
deus. Com efeito, Deus odeia tanto o impio quanto sua
impiedade, e a obra sofrerd o mesmo castigo que o autor.
Este € o motivo por que também os idolos das nacdes serdo
julgados: na criacdo de Deus, eles se tornaram uma
abominacdo, objetos de escdndalo para os homens, e lacos
para os pés dos insensatos. (Sb 13,10-14,11).

Paralelomente a este texto da Sabedoria, encontramos a
exposicdo de Paulo em Rm 1,21-24:

Porquanto, tendo conhecido a Deus, ndo o glorificaram
como Deus, nem Ihe deram gracas, antes em seus discursos se
desvaneceram, € 0 seu coracdo insensato se obscureceu.
Dizendo-se sdbios, fornaram-se loucos. E mudaram a gléria do
Deus incorruptivel em semelhanca da imagem de homem
corruptivel, e de aves, e de quadripedes, e de répteis. Por isso
também Deus o0s entregou das concupiscéncias de seus
coracodes, a imundicia, para desonrarem seus corpos entre si
(Rm 1,21-24).

c) Em Sb 14,21-31 condena-se o erro de ter desconhecido Deus
e de haver-lhe substituido pelos idolos, adorando-os e venerando-os
com ritos nefandos:
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E isto foi uma cilada para a humanidade: os homens,
sujeitando-se a lei da desgraca e da tirania, deram a pedra e
d madeira o nome incomunicavel. Como se ndo bastasse
terem errado acerca do conhecimento de Deus, embora
passando a vida numa longa luta de ignordncia, eles ddo o
nome de paz a um estado tdo infeliz. Com efeito, sacrificando
seus filhos, celebrando mistérios ocultos, ou entregando-se a
orgias desenfreadas de religides exdticas, eles j&@ ndo
guardam a honestidade nem na vida nem no casamento,
mas um faz desaparecer o outro pelo ardil, ou o ultraja pelo
adultério. Tudo estd numa confusdo completa - sangue,
homicidio, furto, fraude, corrupcdo, deslealdade, revolta,
perjurio, perseguicdo dos bons, esquecimento dos beneficios,
contaminacdo das almas, perversdo dos sexos, instabilidade
das unides, adultérios e impudicicias — porque o culto de
inomindveis idolos € o comeco, a causa e o fim de todo o
mal. (Seus adeptos) incitam o prazer até a loucura, ou fazem
vaticinios falsos, ou vivem na injustica, ou, sem escripulo,
juram falso, porque, confiando em idolos inanimados,
esperam ndo ser punidos por ma-fé. Contudo, o castigo os
atingird por duplo motivo: porque eles desconheceram a 67
Deus, afeicoando-se aos idolos, e porque sdo culpados, por
desprezo a santidade da religido, de ter feito juramentos
enganadores. Pois ndo € o poder dos idolos invocados, mas o
castigo reservado ao pecador, que sempre persegue as faltas
dos maus. (Sb 14,21-31).

Em correspondéncia a este texto da Sabedoria, encontramos o
texto paulino em Rm 1,25-27.28-31 onde, porém, hd correspondéncia
simétrica com "“as paixdes infames” (v. 26) e o “sentimento perverso”
(v. 28):

Pois mudaram a verdade de Deus em mentira, € honraram e
serviram mais a criatura do que o Criador, que é bendito
eternamente. Amém. Por isso Deus os abandonou as paixdes
infames. Porque até as suas mulheres mudaram o uso natural,
no contrdrio a natureza. E, semelhantemente, também os
homens, deixando o uso natural da mulher, se inflamaram em
sua sensualidade uns para com 0s outros, homens com
homens, cometendo torpeza e recebendo em si mesmos a
recompensa que convinha ao seu erro. (Rm 1,25-27).
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E, como eles ndo se importaram de ter conhecimento de
Deus, assim Deus 0s entfregou a um sentimento perverso, para
fazerem coisas que ndo convém; Estando cheios de toda a
iniquidade, fornicacdo, malicia, avareza, maldade; cheios de
inveja, homicidio, contenda, engano, malignidade; Sendo
murmuradores,  detfratores, aborrecedores de  Deus,
injuriadores, soberbos, presuncosos, inventores de males,
desobedientes aos pais e as maes; Néscios, infiéis nos
contratos, sem afeicdo natural, irreconcilidveis, sem
misericordia. (Rm 1,28-31).

A este esquema, porém, a Carta aos Romanos acrescenta algo
de novo. Descreve a decadéncia da humanidade em um Ultimo
degrau: a recusa € a negacdo de Deus (vv. 28-31). No processo de
decadéncia e de afastamento gradual de Deus € quase impossivel ir
além. Uma forma de guerra declarada contra Deus nas formas
modernas de ateismo militante era, na época, inconcebivel. Como nos
casos precedentes, também aqui (1,28) Deus infervém com a lei da
retaliacdo indicada formalmente pelo uso da mesma raqiz:
“desprezaram” (éSokipacav), “desprezdvel” (adokiuov). Perdendo a
faculdade da discriminacdo entre o bem e mal, o homem se precipita
nos vicios mais despreziveis que destroem nele todos os valores
positivos que constituem o capital moral e religioso que |he foi dado
por Deus na criacdo.

Todavia, tanto o livro da Sabedoria quanto a Carta aos
Romanos se tocam também aqui, porque ambos falom da mesma
abjecdo moral sob dois aspectos diferentes. A Sabedoria apresenta-a
como consequéncia direta do culto dos idolos (Sb 14,27: “porque o
culto de inomindveis idolos € o comeco, a causa e o fim de todo o
mal”), enquanto em Romanos a abjecdo moral € a punicdo com a
qual Deus condena a humanidade pelos seus erros.

Em conclusdo, quanto ao conteudo, Sabedoria e Romanos, ndo
obstante uma pequena inconsisténcia no principio e no fim,
apresentam uma concordé@ncia substancial.

ROMANOS E HISTORIA DAS RELIGIOES

Resta-nos ainda uma avaliacdo mais completa da passagem
da Carta aos Romanos. Parfimos do escopo que os dois textos do
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Antigo e do Novo Testamento respectivamente propdem. Para o livro
da Sabedoria, o escopo resulta claro da impostacdo do livro mesmo e
da concatenacdo dos argumentos tratados. No Egito, especialmente
em Alexandria, o mundo hebraico deveria afrontar a civilizacdo
cldssica greco-egipcia resultante da conflacdo do helenismo com a
civilizacdo e as tradicdes egipcias. Em comparacdo com a riqueza
literdria, histérica, filosdfica, como também a riqueza exuberante de
deuses e ritos, o hebraismo aparecia pobre, inculto e elementar, na
sua cultura e na sua religido, exposto, portanto, as criticas e ao
desprezo. Para os Hebreus, o paganismo constituia uma pedra de
tropeco e uma tentacdo continua. Daqui a necessidade de
evidenciar os valores superiores do hebraismo e de fazer,
polemicamente, a critica ao paganismo. Neste contexto se inserem os
capitulos 13-14 (e 15) do livro da Sabedoria.

A Carta aos Romanos parte, também ela, da consideracdo do
mundo contempordneo e, portanto, da civilizacdo greco-romana.
Todavia, em confronto com a Sabedoria, Paulo se eleva mais, ascende
a uma visdo histéria (como nos capitulos 9-11) muito mais destacada
das contfingéncias presentes, contemplando mundo e histéria com um
olhar universal. Ao invés da discursividade e da exemplificacdo da
Sabedoria, Paulo condensa o seu pensamento em conceitos de
valores gerais e, abandonando a polémica miuda confra os idolos
materiais, se envolve em um exame de situacoes histéricas e suas
consequéncias. A sua fratativa adquire, portanto, um valor de juizo
absoluto e constitui uma penetracdo e interpretacdo do movimento
historico-religioso da humanidade, visto em algumas das suas fases
essenciais, documentdaveis também pela histéria das religides.

Primeira fase: o homem tem uma cognicdo adequada daquilo
qgue €& cognoscivel de Deus (Rm 1,19: conhecimento de Deus = 10
yvwoTov 100 ©¢ol). Na perspectiva do Apdstolo, € necessario pensar
em Addo a guem Deus se comunicou pessoalmente. Os descendentes
de Addo puderam e deveriam cultivar essa nocdo com a reta
interpretacdo da natureza, como diz em Rm 1,20, passagem cldssica
para a tese dogmdadtica que Deus pode ser conhecido pela luz natural
da razdo por meio das coisas criadas. Nota-se, todavia, como observa
Nygren (1949, p. 82s), que no pensamento de Paulo ndo se tem uma
inducdo puramente logica, provinda de uma consideracdo abstrata.
Deus estd presente na natureza de modo mais imediato, nGo como um
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artista que expde as suas obras e se refira para que o0s outros as
examine e julgue sobre ele. Ao conftrdrio, Deus apresenta a si mesmo e
apresenta as suas obras.

E possivel ver essa primeira fase refletida ainda nas nocdes sobre
o “Ser Supremo” da religido das populacdes mais ancestrais. Mesmo se
junto dele se toleram figuras mais ou menos secunddrias, e seria dificil
documentar historicamente um monoteismo puro que ndo tivesse nas
suas origens uma visdo e prdtica politeista, todavia, € inegdvel que o
Deus dos ancestrais € mais rico de conteudo ético e teoldgico do que
as divindades que pouco a pouco contestam e pretendem o seu
lugar. O judaismo, por exemplo, € considerado uma religido
monoteista. A crenca em um Unico Deus € um dos pilares do judaismo
oficial, sendo uma expressdo de sua oracdo, como € a recitacdo do
Shemah Israel feita diariamente pelo judeu. Porém, uma leitura critica
da literatura judaica revela esforcos para a ocultagcdo do politeismo
das origens. O proprio nome de Deus, Elohim, € plural, mesmo termo
para referir-se aos deuses. Diversos textos mostram esse Deus falando
de si mesmo no plural (Gn 1,26; Is 6,1-8) ou tendo reuniGo com seus
conselheiros (1Rs 22,19-23; J6 1,6). Os membros desse conselho, por
vezes, sdo chamados de eholim, isto €, deuses (SI 82,1: Deus estd na
congregacdo dos poderosos, julga no meio dos deuses). Em um dos
textos considerados mais antigos, um poema colocado na boca de
Moisés, reflete uma hierarquia dentro de um pantedo: El Elyon, o deus
supremo, divide os povos e nacdes aos deuses, sendo que a parte de
Jahweh foi o seu povo (Dt 32,8). Neste caso, a heranca da religido
cananeia é evidente. El Elyon € um deus ocioso que se serve de
divindades inferiores para governar o mundo, entre os quais destaca-
se Baal. Este, foi um concorrente de Jahweh, como se pode constatar
no registro literdrio da batalha entre Elias, o profeta de Deus e 0s
quatrocentos e cinquenta sacerdotes de Baal (1Rs 18). Em
confirmacdo da assimilacdo das tradicdes cananeias pelos hebreus
estdo os resultados da arqueologia, seja pelas descobertas de Ras
Shamra (Ugarit), sejam pela proliferacdo de estatuetas de divindades
cananeias na terra prometida, entre as quais Asherah, que serd
assimilada como esposa de Jahweh, reverenciada dentro do prdprio
templo (2Rs 23,6).

Segunda fase: naturalismo. Esse constitui a forma de religido das
culturas urbanas de gquando o homem se constitui em sociedade
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organizada e dd origem a civilizacdo. SGo deste fipo as fases mais
antigas da religido mesopotdmica e do Egito como também outras
civilizacdes andlogas. Essencialmente o pantedo é formado por
divindades que personificam os fendbmenos e as realidades naturais:
céu, atmosfera, terra, sol, lua, estrela, astros, montes, rios etfc.

Terceira fase: idolatria. Surge a multiplicidade dos deuses. A
nocdo de Deus sofre um obscurecimento maior, fracionando-se em
tantas figuras mais ou menos secunddrias e se degrada sendo invadida
por paixdes humanas. Mesmo o rito religioso perde a sua natureza
propria & qual subentra a magia alterando sua nocdo. E a forma
religiosa das civilizacdes evoluidas denominadas cldssicas.

Quarta fase (distinta em Romanos, mas considerada como uma
unica coisa com a terceira fase no livro da Sabedoria): a
degeneracdo da vida e do costume levada ds suas consequéncias
extremas da aberracdo infroduzida pela idolatria. Em Romanos ela
estd conexa com a aberracdo final da rejeicdo e negacdo de Deus
como consequéncia da subjugacdo total do homem aos seus idolos
fabricados. Os hebreus fiveram um primeiro exemplo quando entraram
em Canad e enfraram em contato com os ritos nefandos dos
Cananeus, dos quais sofreram o influxo e seducdo. Como ja fizemos
notar supra, o livro da Sabedoria (capitulo 12) faz uma denuncia
explicita e viva dessa idolatria, ecoando o relato do livro dos NUmeros
(capitulo 25). Andlogos ritos e vicios, corruptos e corrompedores,
poluiam a civilizacdo greco-romana do tempo de Paulo, como se
repete em toda parte e sempre que o homem, absorvido pelos seus
idoso (ndo necessariamente s6 aqueles materiais) se esquece de Deus.

CONCLUSAO

Essa breve aproximacdo entre o livro da Sabedoria e a Carta
aos Romanos permitiu perceber a influéncia da literatura sapiencial no
pensamento paulino. O apdstolo dos gentios, embora de fradicdo
judaica, provavelmente entrou em contato com o mundo grego e
com o cdnon grego das Sagradas Escrituras. Sua capacidade de
comunicacdo e expressdo na lingua grega escrita testemunham sua
habilidade de reflexdo e uso dos recursos retéricos do mundo grego.
Ao ponderar sobre a situacdo da gentiidade e dos judeus sem a
graca da Boa Nova de Cristo, Paulo recupera o tema da decadéncia
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inescusavel na qual incorre o "homem” ao ceder 4 ftentacdo da
idolatria. O decaimento é paulatino, mas leva a humanidade a uma
situacdo depravada.

Os estagios da idolatria, como vimos, foi um quadro teoldgico
bem elaborado, mas também fruto da constatacdo da realidade
objetiva histérica feito pelo apdstolo influenciado pelo contato com a
tradicdo perene do seu povo. Portanto, o quadro tracado pela Carta
0os Romanos, além de um valor histérico-fenomenoldgico, enquanto
descricdo das etapas da “irreligiosidade” do homem, pode-se dizer
que transcende a histéria mesma para aplicar-se d natureza humana
como tal no seu comportamento em relacdo a Deus e sua lei.

Destarte, o diagndstico muito bem feito por pensadores e
defensores dos empobrecidos do quadro dominante da idolatria do
capital nos paises latino-americanos pode receber um progndstico
seguro com a novidade da fé em Jesus Cristo. A conversdo do
coracdo pelo afastamento da idolatria do capital e o engajamento
na luta pela igualdade econdbmica e desenvolvimento social é
expressdo segura de uma fé testemunhal verdadeira.
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EXIGUA PERSPECTIVA DE RELIGIAO E DEUS NO
PENSAMENTO DE SOREN KIERKEGAARD:

EXIGUAL PERSPECTIVE OF RELIGION AND GOD IN THE THOUGHT
OF SOREN KIERKEGAARD

Arlito Farlen Correia da Silva??

RESUMO: Este artigo tem a pretensdo de pensar sobre uma
perspectiva, ligada a Filosofia da Religido, o papel que Deus, fé e
religido ocupam no pensamento de Kierkegaard, um filésofo que,
aparentemente, leva a sua filosofia sua carga de vida e suas
experiéncias com a religido cristd naquele periodo histérico, cultural e
social.

Palavras-chave: Kierkegaard; Filosofia da Existéncia; Deus; Religido.

ABSTRACT: This article intends to think about a perspective, linked to the
Philosophy of Religion, the role that God, faith and religion occupy in
the thought of Kierkegaard, a philosopher who, apparently, brings his
life burden and his experiences to his philosophy with the Christian
religion in that historical, cultural and social period.

Keywords: Kierkegaard; Philosophy of Existence; God; Religion.

INTRODUCAO

A0 pensarmos numa perspectiva, para além da religido, sobre
Deus, estamos diante de uma mulfiplicidade de interpretacdes e
infervencdes possiveis, antropoldgica, socioldgica, juridica, candnica
e, também, filosdfica. A filosofia € aquilo que ao ser definida é reduzida
a um emaranhado de palavras que podem ser suficientes, ou ndo,
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para defini-la. Capazes ou incapazes de abarcar tudo aquilo com o
que a filosofia se ocupa a refletir.

Tudo pode ser pensado filosoficamente, a ciéncia, a lingua, a
cultura, a religido, Deus e diversos outros primas e que o homem se faz
presente. Deus na filosofia ocupa, hoje sobremaneira, um lugar
contfroverso, mas Nndo menos relevante ao passo que pessoas se
envolvem, relacionam-se e direcionam-se a partir do lugar que Deus
OCuUpAa em suas vidas.

Diversos pensadores tentaram retirar de Deus o lugar que
ocupou, e continua a ocupar, da vida das mais diversas sociedades e
dos povos em geral. Pensadores como Marx, Nietzche e Freud sdo
alguns dos que enxergam em Deus, religido, nos cultos certo
movimento de controvérsia seja com o pensamento, seja com a
propria realidade do ser humano.

Por outro lado, encontramos pensadores como Pascal, Locke e
Agostinho que sGdo homens, ndo menos intelectuais, mas homens que
acreditam na importdncia de Deus e sua necessidade para o homem
situar-se no mundo enquanto homem. No que concerne a intelectuais,
encontramos Kierkegaard.

Kierkegaard € um dos filosofos que ndo sé buscam refletir sobre
Deus, sua possibilidade de existir ou de conhecé-lo, mas direciona
totalmente sua vida para compreender o homem e suas inquietacoes
da existéncia a partir de sua experiéncia de fé.

O pensamento do filésofo dinamarqués ainda viceja, pois o
homem contempordneo possui as mesmas inquietacdoes que
moveram-no a pensar. Ao pensarmos a filosofia da existéncia de
Kierkegaard, nos impulsiona compreender, a partir de algumas obras e
comentadores, o papel que Deus possui em todo seu trabalho
intelectual e seus anseios quanto o papel de Deus na existéncia
humana.

UMA COMPREENSAO GERAL SOBRE KIERKEGAARD
Sgren Aabye Kierkegaard foi um ilustre filosofo, também tedlogo,
dinamarqués nascido no ano de 1813 na cidade Copenhague, a

capital do pais, falecido, com apenas 42 anos de idade, no ano de
1855. E 0 mais novo de sete irmdaos. Kierkegaard e seu irmdo Pedro, que
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acaba tornando-se religioso, sGdo os Unicos sobreviventes das sete
gestacoes de sua mae.

O filésofo € comumente lembrado, na histéria da filosofia, como
um dos precursores das filosofias da existéncia. O que difere da
perspectiva de pensamento da corrente filosdfica do existencialismo,
considerada um efeito da fenomenologia® no trabalho intelectual de
Jean-Paul Sartre. Mesmo com essa diferenciacdo, entre filosofia da
existéncia e existencialismo, encontramos a seguinte interpretacdo da
influéncia de Kierkegaard no existencialismo contempordneo:

“Algum dia, ndo somente meus escritos, mas até minha vida e
todo o complicado segredo de seu mecanismo serdo
minuciosamente estudados”. Isso foi o que Kierkegaard disse
de si mesmo. E a profecia tornou-se verdadeira com o
existencialismo contemporé@neo, que se propds
explicitamente como uma Kierkegaard-Renaissance, trazendo
novamente ao primeiro plano, no palco da filosofia, o
pensamento daquele fildsofo solitdrio que foi Sgren Aabye
Kierkegaard, nascido e crescido no restrito ambiente cultural
da Dinamarca daquele tempo (REALE; ANTISERI, 1991, p. 234).

Apesar das diferencas nas perspectivas filoséficas de uma
filosofia da existéncia, que pode ser entendida como “[...] uma filosofia
do finito porque interpretacdo da existéncia em termos de
possibilidades condicionadas” (ABBAGNANO, 2007, p. 461), e do
existencialismo, que ‘“costuma-se indicar por esse termo, desde 1930
aproximadamente, um conjunto de filosofias ou de correntes filosoficas
cuja marca comum ndo sAo 0s pressupostos e as conclusdes [...], mas
o instrumento de que se valem: a andlise da existéncia” (ABBAGNANO,
2007, p. 402), ambas as referéncias possuem o mesmo objeto de
reflexdo, isto €, o homem e sua condicdo de ser existente no mundo,
sem desconsiderar o que isso acarreta, tanto positiva como
negatfivamente. Mas cada uma com sua singularidade e
peculiaridades conferidas a partir da sua posicdo na histdéria do
pensamento humano.

30 Vale aqui um importante conceito, oferecido por Heidegger: “Fenomenologia diz, entdo
[...] deixar e fazer ver por si mesmo. E este o sentido formal da pesquisa que traz o nome de
fenomenologia. Com isso, porém, ndo se faz outra coisa do que exprimir a mdaxima
formulada anteriormente — “para as coisas elas mesmas!” (HEIDEGGER, 1988, p. 65).
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As especulacoes sobre a condicdo do homem no mundo, que
Kierkegaard esboca, estdo extremamente vinculadas & sua formacdo
enguanto pessoa naquele contexto familiar e histérico. Kierkegaard é
um homem dinamarqués de familia religiosa, que goza dos prazeres
proporcionados pelos bens materiais. Mas é extremamente impactado
pela experiéncia religiosa do pai na Igreja Luterana da Dinamarca,
que faz com que carregue a culpa de ter constituido familia com a
empregada de sua casa apds a morte a primeira esposa.

Outro fato decisivo que esclarece a influéncia e ligacdo da vida
desse pensador com sua filosofia, € o relacionamento com Regina
Olsen que € considerada o grande amor de sua vida, ao ponto de
estabelecerem um noivado, que ndo perdurou longo periodo. O
senfimento intenso que sente por sua ex-noiva, mesmo depois que ela
se casa, € importante para a compreensdo de sua filosofia existencial.

Kierkegaard é conhecido, também, pela grande oposicdo que
faz ao pensamento de Hegel, agora, impregnado no modo de
compreensdo da fé da Igreja Estatal Dinamarquesa e os prejuizos, que,
segundo ele, sdo perceptiveis no modo como os fiéis entendem e
vivem a fé (cf. KIERKEGAARD, 2016), e ao propor uma relacdo
extremamente proxima entre estado, politica e religido.

O filésofo dinamarqués empreende ao longo de sua frajetdria
diversos embates com a Igreja de seu pais, de forma mais efetiva apds
a morte do bispo Mynster que recebe homenagens como sendo
exemplo de defensor da verdade que Kierkegaard rejeita
veementemente ingressando em uma grande polémica com o bispo
sucessor de Mysnter, o bispo Martesen.

Kierkegaard, entretanto jamais deixou de acreditar em Deus, ou
na importéncia da Igreja, pelo contrdrio “[...] seu grande desejo era
tornar-se cristdo. Isso implica uma decisdo madura de um homem que
experimentou vdarios estdgios existenciais, e compreendeu que o fato
de ser religioso ndo limita a uma nomenclatura ou d uma certiddo
institucional que o denomine” (SILVA, 2019, p. 13).

KIERKEGAARD, DEUS, FE E RELIGIAO

Temor e Tremor, de 1843, € uma das inuUmeras obras de
Kierkegaard. Nessa, singularmente, o fildsofo questiona a dimensdo da
fé no homem de seu século, tendo sempre em perspectiva a fé e o
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que tornou-se o cristianismo difundido pelas religides em seu periodo
historico.

Temor e tfremor foram as condicdes que Abrado, o pai da fé,
encontrava-se ao conversar com Deus e realizar sua vontade. Mas em
momento algum, salienta o fildsofo, ele incorporou empecilhos para
realizar, com confianca e firmeza os projetos que Deus tinha para ele,
especificamente quanto ao relato do sacrificio de seu filho Isaac (cf.
KIERKEGAARD, 1990).

Kierkegaard reconhece a importéncia da experiéncia de fé, no
Deus do Cristianismo, para a compreensdo da existéncia humana
loncada & realidade do mundo. E a compreende que a fé é um
caminho possivel a todos “A fé € um milagre; no entanto ninguém dela
estd excluido; porque € na paixdo que toda a vida humana encontra
a sua unidade, e a fé é uma paixdo.” (KIERKEGAARD, 1990, p. 88).

O filésofo dinamarqués, entretanto, infui que pensamento
flosofico e a fé cristd ndo estdo no mesmo prisma, mas podem, ao
conftrdrio, serem oponentes ou acabar o cristianismo a abarcar a
flosofia perdendo assim sua especificidade de ser fé em um Deus
eterno que ndo necessidade de demonstracdo ou especulacdo a seu
respeito:

A filosofia e o cristianismo nunca se deixam conciliar. E isso
porque, se eu devo manter uma das coisas essenciais do
cristianismo, vale dizer, a Redencdo, ela deve
necessariamente ser estendida ao homem todo. Ou serd que
deverei supor as suas qualidades morais como defeituosas e o
seu conhecimento, ao contrdrio, como intacto?¢ Desse modo,
eu posso admitir a possibilidade de uma filosofia depois do
cristianismo ou depois que o homem se tomou cristdo, mas
essa filosofia seria cristd. (KIEKEGAARD, 1843 apud REALE;
ANTISERI, 1991, p. 243).

Para Kierkegaard, a encarnacdo, ou seja, O processo de
salvacdo no qual cré a fé cristd, ndo pode ser desvinculado de
nenhuma perspectiva em que o homem estd inserido, pois a vinda de
Jesus Cristo a Terra constitui um novo engendramento de mundo para
o cristdo, que ndo pode agir como se o impacto que Cristo causou
fosse apenas um acontecimento, mas foi o acontecimento por
exceléncia.
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O crist@o ndo pode viver a parte da experiéncia de f&, mas uma
constante no Deus salvador, disso sua filosofia ser extremamente
enxertada de mensagens e simbolos cristdos como: Esay, Jacd, Sara,
Abrado, as verdades da fé cristd ndo sdo para serem comprovadas,
mMas para serem vividas e demonstrada na experiéncia existencial do
mundo.

Kierkegaard € contrdrio a tentativa de dar razdes, como um
sistema filosdfico, ao cristianismo, porque, segundo o filésofo, o
cristianismo necessita da crenca verdadeira ao Jesus Cristo, a Palavra
Eterna do Pai, que se encarnou no tempo e na histdria. A crenca em
Deus ndo se compreende apenas agueles que conviveram com Jesus,
mas a fé possibilita a crenca em Deus e possibilita a todos uma
proximidade com Jesus € ndo apenas aqueles que conviveram e
presenciaram os milagres de Cristo no tempo e na histéria (cf. REALE;
ANTISERI, 1991).

E com essa relacdo de crenca, o fildsofo dinamarqués entende
que a relacdo do homem com Deus deve estabelecer-se
individualmente, porque Deus mesmo se relaciona com cada pessoa
singularmente.

Naturalmente, afirma Kierkegaard, os milhdes de homens que
tém como lei da existéncia o "antes ser como 0s outros
constitui uma massa de macacos que dd a impressdo de ser
alguma coisa, muito, uma forca imensa. E, aparentemente, as
Ccoisas parecem ser assim, mas idealmente toda essa massaq,
esses milhdes, ndo conta nada: trata-se de existéncias
desperdicadas e perdidas”, Deus teve tal misericordia dos
homens a ponto de conceder a graca de querer se por em
contato com cada Individuo. Por isso, "quando os homens
preferem ser como os outros, isso € delito de lesa-majestade
contra Deus. A massa dos macaquinhos € culpada de lesa-
majestade E a punicdo serd que Deus os ignorard!" (REALE;
ANTISERI, 1991, p. 244).

O conceito de Individuo surge para Kierkegaard a partir de
como se estabelece o relacionamento de Deus com o género
humano. Somos pessoas singulares que Deus quis, e quer, relacionar-se
de forma individual, ou seja, nossa compreensdo na existéncia ndo
pode pautar-se na coletividade que a sociedade nos impde, mas na
relacdo Unica de afeto que o cristianismo expde do Deus de amor e
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misericordia. O Individuo deve, antes de tudo, ter um vinculo com
Deus, pois ao retirar Deus do cenfro da vida o homem cai no erro de
ndo compreender o que é a existéncia, na qual ele estd lancado e
incapaz de deixd-la.

O homem, o Individuo, € capaz de sobreviver a existéncia
auxiliado pela Graca Divina, que proporciona ao homem todas as
capacidades inerentes a ele, sendo entdo, incapaz de, sozinho,
realizar qualquer coisa, mas totalmente dependente de Deus e sua
Bondade que, além de tudo, revelou aos homens a verdadeira fé
crista.

Em suma, para Kierkegaard, o cristianismo é a verdade "por
parte de Deus'" e ndo "por parte do homem Por isso,
"professores e "pastores' sdo unicamente canalhas: sua
funcdo seria a de satisfazer a eternidade, mas eles pretendem
satisfazer o tempo; trata-se de "velhacos", que consideram
gue "é mais comodo adular os contemporé&neos”. E eis por fim,
com tanta bravura, esses canalhas, como Goethe, Hegel e,
enfre nds, Mynster, pregando ou pelo menos levando a efeito
o principio de que a verdadeira seriedade é satisfazer o
tempo (REALE; ANTISERI, 1991, p. 245).

Com essa perspectiva Kierkegaard inicia sua grande, e
conturbada, relacdo com a Igreja Estatal da Dinamarca na pretensdo
de desvelar o verdadeiro sentido do cristianismo que deve, acima de
tudo, ser vivido e experienciado na existéncia, sendo ele prdprio o
vocacionado a levar o sentido real de cristianismo a todos. Por isso a
experiéncia intelectual de Kierkegaard pode ser compreendida como
“verdadeira teologia experimental ou, anda mais exatamente,
autobiografia teoldgica™ (REALE; ANTISERI, 1991, p. 245).

Os conceitos de desespero, angustia e sofrimento sempre
surgem da relacdo de Deus com o homem, ou melhor, do homem
com Deus nessa perspectfiva de Individuo, singular e Unico,
fundamentada da literatura e leitura cristd da vida. Desvincular a
flosofia de Kierkegaard de sua propria experiéncia de fé € ndo
compreender que a base em que estd fundada suas inquietacoes sdo:
areligido e Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

A contribuicdo de Kierkegaard para o pensamento humano
ndo pode ser desconsiderado, sobremaneira, pelos temas que sua
flosofia abarca e pela profundidade ao discorrer sobre eles. As
diversas questoes ndo ficaram restritas ao povo daquele contexto
especifico da histéria, nem restrito d Dinamarca, mas ecoaram, e
ecoam, em todos os lugares onde a humanidade faz-se presente.

As angustias, medos, anseios de Kierkegaard foram
extremamente importantes para a sua conceituacdo filoséfica. A
relacdo breve com o pai, mas na intensa percepcdo da relacdo
conflituosa do pai com Deus, a religido e seus pecados formam a
pessoa de Kierkegaard e o faz perceber a inquietude humana
presente na existéncia.

Kierkegaard pode ser considerado um dos grandes
influenciadores de Sartre, porque, mesmo com uma abordagem
diversa, ambas filosofias tocam aquilo do qual o homem ndo pode
fugir, a condicdo de ser humano existente no mundo. Kierkegaard, j&
no século XIX, compreendeu o0s anseios que mais tarde seriom
evidenciados, sobremaneira, pelos homens de nosso século.

E de exfrema necessidade situar a import@ncia que o
pensamento cristdo, ou melhor, que a experiéncia de cristdo conftribuiu
para as reflexdes de Kierkegaard. O fildsofo, ndo pretende desvincular
suas vivéncias do que é seu pensamento filoséfico, mas compreende a
importdncia que Deus exerce em todos os aspectos da vida humana.

A experiéncia de Jesus Cristo deve estar sempre presente em
todos os prismas da vida do homem nesse mundo, compreendendo
isso, Kierkegaard quer mais que ser um fildsofo que € desvinculado da
realidade, mas que ser uma pessoa que faz filosofia a partir de tudo
aquilo que o constituiu como ser humano, individual, singular e
relacional, ndo menosprezando a fé, religido e Deus, mas abracando-
0s como constituicdo e possibilidade da existéncia.
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A PERSPECTIVA DE DEUS EM RENE DESCARTES+

THE PERSPECTIVE OF GOD IN RENE DESCARTES
Jhonata Leandro Lopes3?

RESUMO: Este artigo pretende expor o problema de Deus em
consondncia com a discussdo a respeito da religido. O mistério em que
se envolve o inacessivel € mobilizador de uma série de perguntas até
mesmo a mais radical: Deus existe?¢ Este trabalho se debrucara sobre
as perspectivas de Deus em René Descartes (1596-1650), filésofo do
século XVII, protagonizador da filosofia moderna que substituiu o tema
de Deus pelo do homem, inaugurando assim o antropocentrismo,
assim como outros fildsofos pensam e especulam sobre a existéncia de
Deus. Urbano Zilles, sacerdote catdlico e fildésofo, serd um dos autores
citfados neste breve apanhado de letras, sobretudo, na sua obra
“Filosofia da Religido” de 1991. Apresentaremos as provas da existéncia
de Deus, desenvolveremos a nocdo de ideia de Deus, exporemos O
Deus cartesiano e almejamos responder se o Deus de Descartes &
crivel. Para as finalidades deste texto bastam os objetivos tfracados.

Palavras-chave: Deus; Descartes; Ideia; Cartesianismo.

ABSTRACT: This arficle aims to expose the problem of God in line with
the discussion about religion. The mystery in which the inaccessible is
involved mobilizes a series of questions, even the most radical: Does
God exist? This work will focus on the perspectives of God in René
Descartes (1596-1650), philosopher of the 17th century, protagonist of
modern philosophy who substituted the theme of God for that of man,
thus inaugurating anthropocentrism, as well as other philosophers think
and speculate about the existence of God. Urbano Zilles, Catholic
priest and philosopher, will be one of the authors quoted in this brief
collection of letters, especially in his work “Filosofia da Religido” from
1991. We will present the proofs of the existence of God, develop the
notion of the idea of God, expose Cartesian God and we aim to

31 Recebido em: 18.11.2022. Aceito em: 12.12.2022.
32 Académico do 6° periodo do Bacharelado em Filosofia do Instituto de Filosofia e Teologia
de Goids. Artigo submetido como avaliagdo & disciplina de Filosofia da Religido, no segundo
semestre de 2022. E-mail: jhonatalea7@gmail.com
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answer if Descartes' God is believable. For the purposes of this text, the
outlined objectives are sufficient.

Keywords: God; Descartes; Idea; Cartesianism.

INTRODUCAO

No decorrer da histéria da filosofia Deus sempre foi um
problema. Na verdade, a ideia do ser sempre foi um problema.
Aristoteles, Tomdas de Aquino e entre outros se debrucaram sobre a
temdtica do ser. Este artigo visa trazer a tona a perspectiva de Deus
em René Descartes. Na pretensdo de erigir um edificio capaz de
subsistir as investidas da duvida, Cartesius coloca sob o crivo da duvida
toda a estrutura do conhecimento posto. Com Descartes, e seu novo
conceito de razdo, essa tarefa se desloca ao sujeito. A filosofia de
Descartes se contrapde a ratio ou d bona mens medieval e anuncia
um novo conceito de razdo, a raison, bon sens ou sens. Nao mais pela
physis (natureza/ser) ou Deus que ddo sentfido as coisas, mas o sujet
(sujeito). O racionalista francés concebe a razdo por instrumento pelo
qual ao mundo € possivel adquirir um sentido novo, agora com
referéncia ao sujeito. E sua tarefa conhecer e desvelar, empregando
bem a raison (razdo). O racionalista francés parte da premissa de que
existe no ser humano a ideia de Deus, entendido como ser supremo,
infinito e criador que colocou no espirito do homem a ideia de si
mesmo (cf. DESCARTES, 1973, p. 120). Abordaremos a perspectiva de
ideia presente no pensamento cartesiano e as provas da existéncia de
Deus também na perspectiva cartesiana. Urbano Zilles cita o fildsofo
em seu livro intitulado Filosofia da Religido, de 1991, na pdgina 26, no
ultimo paragrafo, quando destaca que a ideia de Deus € inata ao
homem. Na pdgina 28, no inicio do tépico intitulado “Provas da
existéncia de Deus”, apresenta as provas da existéncia de Deus
reunidas pelo fildsofo francés.

A proposta deste texto gira em torno dessa temdtica: expor o
pensamento e a posicdo cartesiana de Deus partindo dos pressupostos
da racionalidade. Descartes inaugura o que chamamos de filosofia
moderna. Uma filosofia baseada no imperioso terreno da
racionalidade. A inauguracdo do sujeito constitui a grande novidade
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desse periodo. Vale ressaltar que ndo se trata de colocar a razdo no
centro, mas de usd-la bem. Na primeira parte do Discurso do método
de 1637, no primeiro pardgrafo ele afiima que o bom senso e a razdo
sao comuns aos homens (cf. DESCARTES, 1973, p. 37).

Descartes parte da possibiidade de um Deus que pode ser
pensado, que pode ser colocado sob os limites da razdo. Por isso,
Urbano Zilles, ao citar o racionalista francés apresenta trés provas da
existéncia de Deus. Serd preciso provar a existéncia de Deuse Serd
esse movimento possivel? Serd o Deus cartesiano crivel? A ténica deste
texto se limitard a responder essas perguntas. Partindo da exposicdo
da novidade cartesiana, da inauguracdo do Cogito, o ‘penso, 1ogo
existo’, apresentaremos a nocdo de ideia do filésofo e a ideia que
Cartesius tem de Deus apresentada por Urbano Zilles nas paginas de
seu livro.

A NOGCAO DE IDEIA EM RENE DESCARTES

Na obra de René Descartes “Meditacdes sobre a Filosofia
Primeira” de 1641, o fildsofo situa a duvida como passagem obrigatoria
na busca pelo conhecimento do “eu”. Na primeira meditacdo de
Descartes, se estabelece ndo um ponto de partida, mas uma
estratégia: a duvida. Na busca de uma objetividade da razdo, e na
tentativa de fazer dela um instrumento pelo qual se pode alcancar
uma certeza a partir da qual poderd fiar sua confianga, se separa do
dogmatismo religioso presente, pondo sob o crivo da desconfianca
todo tipo de conhecimento proposto. Ele formula um questionamento
a respeito do conhecimento e como ele funciona, tracando um
caminho de conversdo intelectual, reconstruindo o edificio do saber,
usando de uma duvida radical presente em frés argumentos: sentidos,
argumento dos sonhos e de Deus enganador ou génio maligno. O
terceiro argumento € assim descrito:

Todavia, hd muito tempo que tenho no meu espirito certa
opinido de que hd um Deus que tudo pode e por quem fui
criado e produzido tal como sou. Ora, quem me poderd
assegurar que esse Deus ndo tenha feito com que ndo haja
nenhuma ferra, nenhum céu, nenhum corpo extenso,
nenhuma figura, nenhuma grandeza, nenhum lugar e que,
ndo obstante, eu tenha os sentimentos de todas as coisas e
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que tudo isso ndo me pareca existir de maneira diferente
daqguela que vejo? (DESCARTES, 1973, p. 95).

O movimento operado pela modernidade, e que tem Descartes
como aquele que talvez melhor o expds, se deu pelo retorno da
consciéncia sobre si mesma. Esse retorno € a condicdo primeira e
necessaria ao conhecimento dos seres. Conhecer a consciéncia,
segundo o pensamento da principal referéncia deste trabalho, o autor
das principais obras aqui citadas, René Descartes, € a condicdo para
alcancar a certeza acerca da existéncia das  coiscs.
Fundamentalmente, seu pensamento se define numa de suas mais
célebres frases, presente nas “Regras para a direcdo do espirito”
datada de 1989, a saber: “No conhecimento, hd apenas dois pontos a
considerar, a saber: noés, que conhecemos, e os objetos a conhecer”
(DESCARTES, 1989, p. 65).

Em Cartesius, razdo € o poder de distinguir o verdadeiro do falso.
Para tal, é preciso aplicar bem a empresa da razdo no
empreendimento de distinguir o verdadeiro do falso. Aplicar bem a
raison significa utilizar de seus mecanismos com coeréncia, visando a
finalidade Ultima: conhecer verdadeiramente. A nocdo de ideia
aparece ainda nas “Meditacdoes”. A ideia em sua realidade objetiva
participa por representacdo do ser em graus33. Na consideracdo a
respeito das ideias no décimo pardgrafo da terceira meditacdo,
Descartes compreende as ideias em trés argumentos:

A primeira dessas razdoes € que me parece que isso me é
ensinado pela natureza; e a segunda, que experimento em
mim proprio que essas ideias ndo dependem, de modo
algum, de minha vontade; pois amiude se apresentam a mim
mau grado meu, Como agora, quer queira quer ndo, eu sinto
calor (...) (DESCARTES, 1973, p. 110).

E, enfim ainda que eu estivesse de acordo que elas sdo
causadas por esses objetos, ndo € uma consequéncia
necessaria que lhes devam ser semelhantes (...) Como, por

33 Dito isto, ressaltamos com base em Descartes que existe “(...) entre essas ideias, além
daguela que me representa a mim mesmo, sobre a qual ndo pode haver aqui nenhuma
dificuldade, hd uma outra que me representa um Deus, outras as coisas corporais e
inanimadas, outras os animais, outras, enfim, que me representam homens semelhantes a
mim” (DESCARTES, 1973, p. 113).

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022

87



ISSN 2596-1195

exemplo, encontro em meu espirito duas ideias do sol
inteiramente diversas: uma toma sua origem nos sentfidos e
deve ser colocada no género daquelas que disse acima
provirem de fora, e pela qual o sol me aparece
extremamente pequeno; a outra é tomada nas razdes da
Astronomiaq, isto &, em certas nocdes nascidas comigo, ou,
enfim, é formada por mim mesmo, de qualguer modo que
seja, e pela qual o sol me parece muitas vezes maior do que a
terra inteira (DESCARTES, 1973, p. 111).

O primeiro argumento € o da impossibilidade de se fiar num
instintfo natural que se encontra em mim. O segundo é que ndo
depende de minha vontade o surgimento das ideias, isto &, estdo em
outra parte, em outro lugar. O terceiro, trata-se de uma disparidade
entre o objeto e a ideia. Todos os frés argumentos tendem a rejeicdo.
ldeias sdo representacdes das coisas, copias que fazem mencdo ao
contedudo original. Para atfingir seus obijetivos, Descartes procura
eliminar essas ideias ndo encontrando nelas aquela tdo almejada
certeza. Esse método de eliminacdo, de investigacdo, é eficaz para os
fins a que se pretende o arcabouco filoséfico cartesiano, de delimitar
seu mundo. Consideradas essas vias, o racionalista francés encontra
uma outra:

Pois, com efeito, aquelas que me representam substancias
sdo, sem duvida, algo mais e contém em si (por assim falar)
mais realidade objetiva, isto €, participam, por representacdo,
num maior nUmero de graus de ser ou de perfeicdo do que
aquelas que representam apenas modos ou acidentes
(DESCARTES, 1973, p. 111).

A ideia é a representacdo desse real, “(...) sendo toda ideia
obra do espirito, sua natureza é tal que ndo exige de si nenhuma outra
realidade formal além da que recebe e toma de empréstimo (...)"
(DESCARTES, 1973, p. 112). Nas causas das ideias como atividade do
espirito estd a realidade objetiva. A ideia pressupde um principio de
causalidade implicando na relacdo entre causa e efeito. E a ideia é o
efeito dessa causa “(...) pois de onde & que o efeito pode tirar sua
realidade sendo de sua causae” (DESCARTES, 1973, p. 112). Para
Descartes, ideia é esséncia e é ela que deve ser conhecida. Como
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dissemos acima ideias sdo imagens, entretanto, diferem de
imaginacado:

Tudo o que podemos fazer, porém, para que ndo nNos
enganemos é fazer notar a falsa interpretacdo que poderia
dar-se a essa palavra, restringindo-a apenas a essa maneira
de conceber as coisas, que se faz pela aplicacdo do nosso
espirito as imagens que sdo pintadas no nosso cérebro e 4
qual chamamos imaginacdo (ARNALDI; NICOLE, 18580, p. 48).

O nosso espirito se debruca sobre uma série de imagens que sdo
pinfadas em nosso cérebro e formam a imaginacdo. Contudo,
imagens ndo sdo ideias. As ideias estdo em outro grau de realidade.
Descartes rejeita as ideias que advém do senso comum, do aparato
dos sentidos. No livro citado acima, os autores rejeitam a possibilidade
de relacdo entre: ideia e imaginacdo. Na pdagina 49, logo no inicio do
primeiro pardagrafo de “Légica ou a arte de pensar”, de 1850, tece
uma consideracdo em relacdo a disparidade existente entre ambas as
realidades dando o exemplo de que, quando eu imagino um tridngulo
como uma figura limitada por irés linhas retas eu ndo somente o
considero assim, mas para além, eu concebo em meu espirito pela
forca de uma aplicacdo interior.

O resultado da atividade da consciéncia € a representacdo,
aquilo que a consciéncia é capaz de formar na lida com as coisas. O
entendimento do homem moderno é: se o fundamento € o sujeito,
trata-se de conhecer as funcionalidades dele, como ele conhece, o
qgue € pensar. Isso ndo implica diretamente em que ao conhecer as
coisas, conhecemos o proprio cogito, mas que ao expor o
conhecimento, um saber sobre a natureza ou as Coisas,
necessariaomente estd-se expondo o funcionamento do cogito, pois
nele estd fundamentado. Ao conhecer as coisas eu conheco o
pensamento e suas faculdades. O que estd sendo pensado € o proprio
pensamento. O reconhecimento do espirito aparece na proposicdo
cartesiana ‘penso, logo sou34’ (proposicdo do espirito) como uma
subst@ncia pensante. Esse € um tipo de conhecimento puramente

34 “E, tendo notado que nada hd no eu penso, logo existo, que me assegure de que digo a
verdade, exceto que vejo muito claramente que, para pensar, é preciso existir (...)"
(DESCARTES, 1973, p. 55).
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especulativo isento de experiéncia. O que essa certeza me dag O
préprio sujeito que ndo permite que a duvida3s subsista.

A representacdo é fruto de nossas intuicoes e deducdes que
sdo atos do espirito pelo qual o raciocinio se move de uma
representacdo 4 outra para chegar a uma conclusdo. Constituem
duas vias para o conhecimento pelas quais as representacoes se
ordenam. A necessidade de ordenacdo das ideias tal como posto nas
obras de Descartes como por exemplo, nas “Regras”, de 1989, na
quarta regra no final do primeiro paragrafo:

Entendo por método regras fdceis, que permitem a quem
exatamente as observar nunca tomar por verdadeiro algo de
falso e, sem desperdicar inutimente nenhum esforco da
mente, mas aumentando sempre gradualmente o saber,
atingir o conhecimento verdadeiro de tudo o que serd capaz
de saber (DESCARTES, 1989, p. 24).

A ordem das representacdes € o meio pelo qual identifico o
ordenamento do mundo e dos seres. Essa ideia é estruturante, isto &,
clara e distinta que possibilita o espirito guiar a si mesmo. O sujeito € um
conjunto de faculdades ordenadas, regramento da razdo sem contato
com a exterioridade. O ponto de fixidez € o sujeito. Que principio

35 Na obra de René Descartes Meditacdes sobre a Filosofia Primeira de 1641, o fildsofo situa a
duvida como passagem obrigatdria na busca pelo conhecimento do “eu”. Ele formula um
questionamento a respeito do conhecimento e como ele funciona, fracando um caminho
de conversdo intelectual, reconstruindo o edificio do saber, usando de uma duvida radical:
senfidos, argumento dos sonhos e de Deus enganador ou génio maligno. Descartes parte da
duvida em busca de sua substituicdo pela verdade. A divida serve para ser destruida, e em
seu lugar erigir a verdade. A dlvida cartesiana corrobora com a explicitacéo do espirito de
sua época. Trata-se de um periodo de incertezas sendo que a sintese aristotélico tomista foi
destruida. Ao andalisar a estrutura de toda a filosofia, a tradicdo, a erudicdo livresca e os
costumes, Descartes coloca em questdo a validade de suas perspectivas. Havia ainda em
sua época auséncia de ordem, um vazio epistemoldgico por ter destruido a sintese
aristotélica-tomista e ndo ter imediatamente substituido a teoria. “A grande inimiga da
Renascenca do ponto de vista filoséfico e cientifico foi a sintese aristotélica, e pode-se dizer
que sua grande obra foi a destruicdo dessa sintese [...] a mentalidade da Renascenca, eu
proporia a férmula: tudo é possivel” (KOYRE, 1982, p. 47-48). Por isso, Descartes propde uma
ordem que se baseia no sujeito. “Uma vez essa ontologia destruida, e antes que uma nova
ontologia, elaborada somente no século XVII [...]" (KOYRE, 1982, p. 47). Apesar de ser uma
proposta, se configura também uma imposicdo do préprio sujeito pensante. Cartesius ndo
vé outra possibilidade sendo essa: depositar no sujeito a ordem do mundo e das coisas. No
frecho acima, retfirado do livro de Alexandre Koyré, Estudos de Histéria do Pensamento
Cientifico, temos uma aproximacdo do periodo onde teve inicio a filosofia moderna
enquanto conceito e o pensamento ali proposto. A sintese aristotélico-tomista comeca
pelos entes. A sintese de Cartesius — este € o termo que Descartes € latinizado (cf. REALE;
ANTISSERI, 2009, p. 283) — comeca pelo intelecto (a clareza).
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normativo orienta o ordenamento do mundo?¢ O sujet (consciéncia)
que representa a si mesmo. Vale recordar que aqui frata-se da
consciéncia que pensa a si mesma, de regramento da razdo, de um
conjunto de faculdades ordenadas e ndo do homem enqguanto
género.

A IDEIA DE DEUS, O DEUS CARTESIANO E SUA EXISTENCIA

Mas se o cogito € a primeira proposicdo verdadeira da sua
filosofia, quais outras ideias podem ser consideradas claras e distintase
Trata-se da teoria das ideias cartesianas. H& ideias inatas, adventicias e
ficticias. Trés sGo as provas cartesianas sobre a existéncia de Deus. No
primeiro paragrafo do tépico intitulado Provas da existéncia de Deus,
na pdagina 28, Urbano Zilles apresenta essas provas.

As provas da existéncia de Deus sdo, a rigor, trés. A primeira
tem como ponto de parfida a ideia de Deus (aspecto
existencial) e conclui que a realidade objetiva da ideia de
Deus exige como causa a realidade formal que pensa, isto &,
Deus. A segunda demonstracdo parte do eu pensante que
tem a ideia de Deus e conclui que o ser que tem a ideia de
Deus e ndo é Deus, tem que ser causado por Deus. A terceira
prova parte da ideia de Deus (aspecto essencial) e conclui
gue o ser infinitfamente perfeito contém em si a existéncia que
€ uma perfeicdo (ZILLES, 1991, p. 28).

Traduzindo, a primeira prova € a dos efeitos: porque eu sou
imperfeito, deve haver um ser perfeito. Zilles afiirma: “Deus € a causa
de toda perfeicdo” (ZILLES, 1991, p. 26). A segunda prova € a nocdo
de que existe no homem a ideia de Deus: "A ideia de Deus € inata no
homem™ (ZILLES, 1991, p. 26); ou a ideia de um ser infinifamente
perfeito, que contém uma realidade objetiva infinita e autocausadora
de si mesmo. Descartes se reconhece, em sua proposicdo verdadeira
‘penso, logo sou’, como uma substancia pensante. “(...) o cogito ndo
dd apenas a existéncia do eu sem determinacdo essencial, mas dd a
existéncia do eu sem determinacdo” (ZILLES, 1991, p. 28). Uma
subst@ncia pensante somente se conserva porque Deus existe e é
causa desse ser pensante. Portanto, Deus existe como causa ou o ser

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022

91



ISSN 2596-1195

infinifamente perfeito cuja ideia se da no homem. Trata-se da segunda
prova da existéncia de Deus.

A terceira prova da existéncia de Deus € ontolégica. O que o
homem concebe como alguma coisa clara e distinta, propria da
natureza, esséncia ou forma imutdvel e verdadeira de alguma coisa é
predicado de alguma verdade. Logo Deus contém o conjunto de
todas as perfeicdes. Mas, visto que toda existéncia € uma perfeicdo, a
existéncia é propria da ideia de Deus. Logo, Deus existe. Toda
proposicdo verdadeira supde que ela valha por si mesma, tal e qual
uma geometria. Circulo, reta, ponto valem por eles mesmos. Da
mesma forma, Deus é provado de forma axiomdtica.

Voltemo-nos as nocodes de ideia presente no pensamento
cartesiano. Ha ideias inatas, adventicias e ficticias: “Ora, destas ideias,
umas me parecem ter nascido comigo, outras ser estranhas e vir de
fora, e as outras ser feitas e inventadas por mim mesmo” (DESCARTES,
1973, p. 109-110). As ideias inatas sGdo aquelas que nascem juntas com
a mente humana, quando o homem nasce. As ideias adventicias sGo
externas ao homem e se remetem Qs coisas diferentes dele. As ideias
ficticias sGdo aquelas construidas pelos homens, mas ndo sdo ilusorias,
quiméricas ou criadas arbitrariamente pela mente humana. Mas qual
garantia se pode ter dessas ideiase A origem da ideia repousa sobre
Deus: “E certamente ndo se deve achar estranho que Deus, ao me
criar, haja posto em mim estd ideia para ser como que a marca do
operdrio impressa em sua obra (...)" (cf. DESCARTS, 1973, p. 120). E ele,
Deus, quem imprime o sinal nas coisas e lhe permite 0 movimento.

O Deus cartesiano € um Deus capaz de ser pensado. Diante do
terceiro argumento, o do Deus enganadord, também & considerado
objeto de duvida por Cartesius. Qual razdo se aplica para essa
duvida? Deus sendo onipotente, isto €, poderoso o suficiente poderia
fazer com que o ser humano perecesse no completo engano,
contudo, ndo pode negar suas atribuicdes pois € “(...) a soberana
fonte da verdade (...)" (DESCARTES, 1973, p. ?26). Ora, a verdade ndo
pode compactuar com o engano. Poderia a verdade sendo verdade,
compromissada com a mesma, descer ao nivel do engano e de seus

3¢ Essa suposicdo carrega um cardter puramente metodoldgico. Descartes ndo tem como
objetivo constituir aqui a ideia de que Deus por ser onipotente pode ser tanto maligno
guanto bondoso, mas de apresentar esse argumento como uma das razdées para duvidar e
ponderar que sendo a suprema verdade e perfeicdo, ndo poderia se contradizer se
inclinando ao engano.
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artfificios? NAo seria incoerente esse movimento de descida ao nivelar-
se as maquinacdes do engano, sendo caracteristica comum do
imperfeito¢ Sendo Deus suprema verdade, o engano seria uma
contfradicdo, isto &, se enfraquece como razdo para duvidar.

Contudo, o Deus de Descartes € racionalmente pensado, mas
ndo crivel. O racionalista francés ndo professa f&, mas sim, ndo nega
que existe um Deus, um ser supremo, soberano e infinito. Tanto que ele
elenca entre seus argumentos a hipdtese do Deus enganador.
Evidente que essa hipdtese em si, ndo corresponde as provas da
existéncia de Deus e sim, a uma radicalidade que a duvida alcanca, e
essa hiperbdlica. A consciéncia de que existe um Deus e que esse Deus
€ o primado da existéncia, ndo constitui um apreco do fildésofo pela
ideia da existéncia de um ser divino. Na verdade, foi sim uma
necessidade. O Deus cartesiano existe, pois, sem ele, nGo poderia dar
consisténcia a seu pensamento. Encontrado o eu pelo cogito,
poderiamos nos perguntar onde se assenta a existéncia? O “penso,
logo existo” ndo pode responder. Por isso, Cartesius pensa em Deus e
elabora assim, as provas de sua existéncia. Outro ponto a considerar €
a de que Deus pode ser conhecido pela via racional. Ora, no homem
j& existe essa impressdo e essa possibilidade pela ideia de Deus que j&
existe nele.

CONSIDERACOES FINAIS

Sdo complementares e considerados os “pais da filosofia
moderna”: Francis Bacon (1561-1626) e René Descartes (1596-1650).
Esses sdo o0s principais protagonistas na edificacdo do que
denominamos as bases filoséficas da ciéncia moderna. O rompimento
com o medieval é a ascensdo de uma nova ordem de pensamento. A
perspectiva da criacdo como algo fundamental para se conhecer o
ente e a causa suprema “[...] constituem de alguma forma, a natureza
do existente ou do ens. J& os gregos os pré-socraticos, certamente
compreendiam-no como constitutivo do ser” (TERNES, 1998, p. 73-74).
Nos gregos o ser € que determinava o existente e ndo carecia de
nenhuma intervencdo de cardter divino. Era impossivel a possibilidade
de uma forca exterior em relacdo a concepcdo do mundo e da
existéncia, isso era impensdvel. A novidade cartesiana difere
totalmente destas perspectivas. Com Descartes, € seu novo conceito

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022

93



ISSN 2596-1195

de razdo, essa tarefa se desloca ao sujeito. A filosofia de Descartes se
contrapde 4 ratio ou & bona mens medieval e anuncia um novo
conceito de razdo, a raison, bon sens ou sens. Na antfiguidade cldssica
e medieval, havia uma ordem monista superior que dava sentido aos
seres pela perspectiva de Deus.

Ao alcancar a certeza do cogito, restou um ponto de
interrogacdo sobre onde assentar a existéncia? Encontrado o eu pelo
cogito, poderiamos nos perguntar onde se assenta a existéncia? O
‘benso, logo existo’ ndo pode responder. Por isso, Cartesius pensa em
Deus e elabora assim, as provas de sua existéncia. Como Descartes,
parte dessa impressdo que nele existe, o “penso, logo existo” adquire
uma certeza que até mesmo alcancou a existéncia, quando aplica
SUO empresa em pensar sobre a origem e a existéncia.

Enfim, a temdtica da existéncia de Deus constitui um ponto de
encontro nos problemas apresentados por diversos fildsofos. Descartes
€ um destes que emprega suas atribuicdes intelectuais a refletir sobre a
possibilidade da existéncia de Deus. Como apresentado tanto no
resumo e na introducdo deste breve apanhado de letras, os objetivos
consistiram em expor o pensamento cartesiano da nocdo de ideia, da
ideia de Deus e qual seria o Deus cartesiano sendo ele, um moderno,
um racionalista. Para as finalidades a que se propds este texto, vale o
que até aqui foi ressaltado.
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SOBRE A REVISTA E
DIRETRIZES PARA AUTORES

A ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA surge com o
objetivo de publicar material bibliografico argumentativo, temdatico-
literario e imagético inédito nas areas de filosofia e teologia a fim de
promover o debate tanto na perspectiva de suas especificidades,
quanto de maneira interdisciplinar. A publicacdo, de periodicidade
semestral, consta de material produzido por pesquisadores, professores
e estudantes do Instituto de Filosofia e Teologia de Goids (IFITEG) e de
outras IES brasileiras e internacionais.

Cada nUmero poderd ser composto pelas seguintes sessoes:
Dossié Temdtico (secdo organizada semestralmente por um professor
do IFITEG — alternando entre os cursos de filosofia e teologia); Artigos de
Fluxo Continuo (secdo reservada para a publicacdo de docentes e
pesquisadores sem que se incluam na temdatica especifica do Dossié);
Primeiros Escritos (secdo reservada para a publicacdo da producdo
discente ndo apenas do IFITEG, mas de outras IES — somente para
graduandos em filosofia ou teologia); Para Pensar e Agir (secdo em
que serdo publicados textos com finalidade diddtica, marcando a
contribuicdo social da Revista com o trabalho dos professores do
Ensino Bdsico); e Outros Didlogos Possiveis (se¢do dedicada a
publicacdo de materiais que ndo necessariamente se enquadram na
modalidade “artigo cienfifico”, mas que, ainda assim, confribuem para
a reflexdo e o didlogo, tais como: contos, crénicas, charges, poemas,
fotografias, entrevistas a serem julgados pelo Conselho Editorial).

PROCESSO DE AVALIACAO PELOS PARES

Os frabalhos encaminhados ¢ ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA
E TEOLOGIA serdo primeiramente avaliados pelo Conselho Editorial.
Caso sejam aprovados, serdo remetidos a professores de renomado
conhecimento na drea especifica do assunto sobre o qual versam. Os
trabalhos serdo enviados sem a identificacdo dos autores. No caso de
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receberem pareceres confraditorios, serdo submetidos a um terceiro
relator.

PERIODICIDADE

A publicacdo serd semestral, exclusivamente eletrbnica, com
duas edicdes por ano. A Revista € de responsabilidade do Instituto de
Filosofia e Teologia de Goids (IFITEG).

POLITICA DE ACESSO LIVRE

A Revista oferecerd acesso livre imediato ao seu conteudo,
seguindo o principio de democratizacdo mundial do conhecimento,
estando hospedada no site do Instituto de Filosofia e Teologia de Goids
(IFITEG).

DIRETRIZES PARA AUTORES

1. A Revista reserva-se no direito de publicar frabalhos inéditos em
lingua portuguesa (ou traduzidos para o porfugués, com a
devida permissdo do autor), em uma das modalidades previstas
por suas secoes.

2. A Revista ndo cobra nenhuma taxa por textos publicados e
tampouco pelos submetidos para avaliacdo, revisdo,
publicacdo, distribuicdo ou download. Isso significa que os
autores também ndo serdo remunerados pela publicacdo,
fazendo-o de forma gratuita.

3. Os artigos somente serdo submetidos pelo e-mail da Revista, qual
seja: illuminare@ifiteg.edu.br

4. O Conselho Editorial reserva-se o direito de aceitar, recusar ou
reapresentar o original ao autor com sugestdoes de mudancas. Os
pareceres dos consultores permanecerdo em sigilo.

5. Tanto os artigos deverdo ter entre 10 e 20 pdginas e as resenhas
até 5 paginas.

6. Os artigos publicados nas secdes Dossié Temdatico e de Fluxo
Continuo poderdo ter, no mdaximo, dois autores, sendo aceitos
apenas frabalhos de mestres ou mestrandos, doutores ou
doutorandos. Os artigos publicados na secdo Primeiros Escritos

ILLUMINARE - REVISTA DE FILOSOFIA E TEOLOGIA, Goiania, Goids, v. 5, n. 2, jul./dez., 2022

97


mailto:illuminare@ifiteg.edu.br

10.

ISSN 2596-1195

devem ser encaminhados por estudantes de graduacdo em
flosofia ou teologia, sendo que os orientadores apenas serdo
considerados autores caso tenham conftribuido efetivamente na
producdo dos materiais.
Os artigos deverdo ser acompanhados de:

a. Titulo em portugués e em inglés.

b. Resumo e abstract com no minimo 50 e no Mmdximo 150

palavras.
c. O nome completo, a fitulacdo, o endereco e o e-mail do(s)
autor(es) - estas informacdes serdo retiradas para o

processo se submissdo aos pareceristas.
Além disso, os artigos devem estar de acordo com as seguintes
normas:
a. Sistema de chamada para citacdo de acordo com a NBR
10520 da ABNT.
b. Referéncias no final do texto e de acordo com a NBR 6023
da ABNT.

. Nas citacoes:

a. O sobrenome do autor dentro dos parénteses deve vir em
caixa alta e fora dos parénteses em caixa baixa com a
inicial em maiuscula. Ex.: Rousseau (1978), (ROUSSEAU,
1978).

b. Diferentes titulos do mesmo autor publicados no mesmo
ano serdo identificados por uma letra depois da data. Ex.:
(ROUSSEAU, 1978a), (ROUSSEAU, 1978b).

c. O simbolo “/" servird para separar pdginas ndo continuas e
o simbolo “-" pdaginas confinuas. Ex.: (ROUSSEAU, 1978aq, p.
21/32), (ROUSSEAU, 1978b, p. 33-35).

As referéncias devem ser apresentadas no final do texto,
ordenadas alfabeticamente em ordem ascendente.

CONDICOES PARA SUBMISSAO

Como parte do processo de submissGo, os autores serdo

obrigados a verificar a conformidade da submissdo em relacdo a
todos os itens listados a seguir. As submissdes que ndo estiverem de
acordo com as hormas serdo devolvidas aos autores.
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1. A submiss@o € original e inédita, e ndo estd sendo avaliada para
publicacdo por outra revista; caso contrdrio, justificar junto ao e-
mail.

2. Os arquivos para submissdo estdo em formato Microsoft Word,
OpenOffice ou RTF (desde que ndo ultrapasse os 4MB).

3. Todos os enderecos de pdginas da Internet (URLs) incluidos no
texto deverdo estar ativos e prontos para clicar.

4. O texto estd em espaco 1,5; usa fonte de 12 pontos (arial ou
fimes new roman); emprega itdlico ao invés de sublinhar; figuras
e tabelas estdo inseridas no corpo do texto, e ndo em seu final.

5. O texto segue os padrdes de estilo e requisitos solicitados acima
em DIRETRIZES PARA AUTORES.

DECLARAGAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores que publicam nesta revista concordam com o0s
seguintes termos:

a) Mantém os direitos autorais e concedem a revista o direito de
primeira publicacdo.

b) Tém  autorizacdo para  assumir  contratos  adicionais
separadamente, para distribuicdo ndo-exclusiva da versdo do
trabalho publicada nesta revista (ex.: publicar em repositério
institucional ou como capitulo de livro), com reconhecimento de
autoria e publicacdo inicial nesta revista.

c) Tém permissdo e sdo estimulados a publicar e distribuir seu
trabalho online (ex.. em repositérios institucionais ou em sites
pessoqis) a qualquer ponto antes ou durante o processo editorial,
j&@ que isso pode gerar alteracdes produtivas, bem como
aumentar o impacto e a citacdo do frabalho publicado.

POLITICA DE PRIVACIDADE
Os nomes e enderecos informados nesta revista serdo usados

exclusivamente para os servicos prestados pela publicacdo, ndo sendo
disponibilizados para outra finalidade ou a terceiros.
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